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DAS PELASGISCHE ORAREL DES ZEUS 
ZU DODONA. 


Es gibt in der ganzen Alterthumswissenschaft kaum eine schwierigere Aufgabe, als 
die Erklarung der Orakel und des unter verschiedener Form bei allen Volkern in allen 
Zeiten vorkommenden Glaubens, dass das Zukinftige vorhergewusst werden konne. Kei- 
nes der alten Volker, die Hebraer nicht ausgenommen, war mehr von diesem Glauben er- 
fallt als die Griechen, die im Ganzen betrachtet, vorzugsweise als die Reprasentanten 
geistig freier Lebensentwicklung in der Geschichte dastehen. An durchgangige Tauschung 
und absichtlichen Trug bei allen angefahrten Thatsachen za denken, wire unhistorisch 
und unpsychologisch; denn es wirde damit behauptet, dass das geistreichste Volk und seine 
grossten Denker die betrogenen Spielwerke weniger Priester gewesen: dass diese sel- 
ber ein Theil des Volkes waren, wirde tbersehen und nicht bedacht, dass man auf 
solche Weise der Lage Krafte zuschriebe, die man der Wahrheit nicht zutraute. Es muss 
daher die gemeinsame Voraussetzung aller wissenschaftlichen Forschung, dass Vernunft 
sei in dem was erforscht werden soll, auch hier statt finden. 

Die Alten selbst, die was sie erlebt, vielfach durchdacht haben, unterschieden in 
ihrer Mantik zwei Hauptarten, eine natirliche und eine kinstliche Weissagung. Kunst, 
sagten sie, wenden an die Neues durch Schlisse zu ermitteln suchen, nachdem sie Altes 
durch Beobachtung erfahren haben; kunstlos verfahren die nicht aus dusseren Zeichen, 
sondern durch innere Kraft der Seele das Zukinftige vorempfinden?. Die kinstliche 
Weissagung beruhte ganz auf Zeichendeutung und dem Glauben, dass die Gotter, die 
ihrer Natur nach das Vergangene und Kommende wie das Gegenwartige wissen, aus Liebe 
zu den Menschen und ihren Bitten entsprechend, durch dussere Zeichen, oxueia, das Be~ 
vorstehende ankindigen, damit die Menschen sich, wenn sie wollen, darnach richten kon- 


* Cicero de Div. I, 6, 11. 18, 34. und Franc. Bacon dc augm. scient. IV, 3. sa 116. 117. Lips. 
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nen.* Solcher Zeichen nun, welche nichts anderes seien als Werkzeuge des gottlichen 
Willens *, unterscheiden die Griechen vier Classen: oiwvol Vogel, pyuce Stimmen, ovp—~ 
Pode zutreffende Begegnisse, und voice oder Opferzeichen*. Aus dem Flug und den 
Stimmen der Vogel zu weissagen (oiwvorexn, auspicina) scheint bei Griechen und Romern 
eine der Altesten und allgemeinsten Arten von Divination 'gewesen zu sein, da von ihr 
- haufig die ganze Kunst benannt wird 5. Ausdrickliche Lehre war dabei, dass nicht 
sowol die Végel selbst, sonderfi die Gétter durch sie die Anzeichensgiben * Ein Ana- 
logon dieses Glaubens findet sich dberall, auch bei uns’, und ist zum Theil auf wirk- 
licher Naturbeobachtung gegrindet; wie denn fir athmospharische Verainderungen manche 
Vogel unleugbar eine feine Vorempfindung haben*. Auch ist in den Vogeln, in ihrem 
Kommen und Fortziehen, in der That eine kosmische Bewegung, sie sind von der allge- 
meinen Corruption des Lebens am frelesten, leben in dem relativ geistigsten Element der. 
. Luft, und werden daher nach der Anschauungsweise der Alten unmittelbar von Gott ge- 
trieben®. Die sogenannten Stimmen, géttliche und déimonische, scheinen der Jadischen 
Lehre von der Bath Kol? nahe verwandt, und beruhten auf Erfahrungen, die wie 
schwierig sie auch zu erklaren, doch schwerlich geleugnet werden dirfen!'. Zeus, von 
dem in lezter Instanz auch sie ausgiengen, wurde darum als zavoygaiog verehrt**. In 
die Kategorie der ovpfodla zihite man sowol die vorbedeutenden Zeighen, welche man 
aus der Begegnung gewisser Thiere schopfte?*, als tberhaupt alle ausserordentlichen 
Naturerscheinungen, Donner und Bliz}*, Sonnen- und Mondsfinsternisse **, Erdbeben’*, 
Blutregen?7, und jegliche auffallende Missbildung?*: in welchen Erscheinungen man, 
nach dem Grundsaz, dass alles Lebendige in substanzieller Wesensgemeinschaft stehe, 
ein tiefes Mitgefihl der Natur mit den menschlichen Schicksalen zu erkennen glaubte. | 
Denn dass zwischen dem Irdischen und Himmlischen eine Sympathie stait finde, ist 
uralte Lehre?*. Die Divination aus Thiereingeweiden endlith (degouavtelae, tegooxonle., 
pavrela éx Svolwv,) die sich bei allen heidnischen Voélkern des -Alterthums findet, hieng 
aufs engste mit den Thieropfern zusammen, die urspringlich stellvertretend statt mensch- 
licher dargebracht wurden. Da nemlich das Opferthier stellvertretend den Menschen be- 


2 Xenoph. Conviv. 4, 47 ff. Plat, op. mor. p. 582, C. Sylb. Ogyavoy dé qe xal 10 onusior, @ xoFrar o 
onpaivwy. * Xenoph. Mem. I, 1, 3. Cyrop. VIN, 7, 3. Apol. 12. * OlwvOS und OQYIS wie im 
Lateinischen avis werden ganz allgemeiu im Sinne von Vorzeichen séberhaupt (Aristoph. Av. 719 fF. 
Schol. Plut. 63.), OiwrotdAog wie augur von jedem Wabrsager (JI. I, 69.), ¢TOLWYISED PAL von 
allem gliickbedeutenden menschliehen Zuruf (schol. Aristoph. Av. 447.) gebraucht. © Xenoph, Mem. 3, 
1, 3. OV TOvg doMPag .. GAG TOrg FEovsg Jia LovtWY OTpEivELY. Vergl. Porphyr. de Abst, 
INT, 5. p. 226 f, u. Ovid. Fast. I, 446. 7 Zorn’s Petinotheologie Thi. II. ec. 5. p. 544 M. © Plinius 
XVIII, 35, 362 f. ° Cic, de Div. I, 53. efficit in avibus divina mens, ut tum huc, tum illac volent 
alites; Seneca Q. N. II, 32. aves Deus movit. °° 8S. Glorer’s Jalrh. des Heils {, 952 © 305 f. 3? Bei. 
spiele geben Herod. TX, 100. Dionys. Hal. X, 5. Plat. v. Syllac p. 455. 456 u. mor. p. 419, * JL. 
VIII, 250. » cuuBoda evodta Aesch. Prom, 485. Wellauer. mit Blomf. gloss. 495. ** Jl. 13, 353. 
Od. XX, 102 ff. 35 Thucyd. VIF, 50. 7° Herod. VI, 99. Xenoph. Hell. IV, 7, 4. Gell. If, 23. 
27 Ji, X10, 53, XVI, 459. Liv. XXIV, 10. u. A. 7° Daher die ganze Etruskisch-Rémische Lehre von 
den prodigia, portenta, ostenta, moustra, dirae, von denen die alten Historiker voll sind. Vergl. statt 
Vieler Appian b. c. IV, 4. Diocass. XLVIF, 40. L, 8. 10. 15. 79 Sext. Emp. V, 3. p. 338. Gelcta— 


~ “ 9 
Sein ta emiyece toig ovpaviors. 


3 


deutete, so glaubte man dass eben darum auch an den Thiereingeweiden sichthar sein misse, 
wie die Eingeweide dessen, der das Opfer darbrachte, beschaffen seien; so dass wenn 
dem Thier etwas fehlte was zum Leben nothwendig war, geschlossen wurde, dass auch 
der Lebensfaden des opfernden Menschen abgelaufen?°, An wohlbeglaubigten That- 
sachen, welche far die Realitét dieser verschiedenen Vorzeichen angefihrt werden, fehlt 
es nicht: die Werke der Alten, insbesondere ihrer Historiker sind voll davon *'. 

Ebenso, ja noch mehr constatirt sind die Thatsachen der natirlichen Weissagung aus 
prophetischer Bewegung der Seele. Kinstimmig behauptet hier das gesammte Alterthum, 
dass es ein Wissen des in Raum und Zeit Enitfernten gebe. Dass den Gottern solches 
Wissen inwohne, sagen sie, unterliegt keinem Zweifel **, denn sie sind ihrer Natur nach 
frei von jenen Schranken. Aber auch die menschlichen ’Seelen, weil sie gottlicher Natur 
sind, waren urspranglich vom Zwange der Zeit nicht umschlossen; erst seit sie in einem 
vorirdischen Leben gesindigt, in die irdische Geburt herabgestirzt und mit Koérpern ver- 
bunden und vermischt sind, ‘ist ihre urspringliche Sehkraft getribt.** Ganzlich verloren 
aber haben sie dieselbe nicht, denn sie ist ihnen eingeboren und unverlierbar. ,,Wie die 
Sonne, sagt ein alter Schriftsteller **, nicht erst dunn, wenn sie aus den Wolken her- 
vortritt, glinzend wird, sondern es immer ist, und nur wegen der Danste die sie umge- 
ben, uns finster vorkommt; so erhalt auch die Seele nicht erst dann, wenn sie aus dem 
Korper, wie aus einer Wolke hervorgeht, das Vermégen in die Zukunft zu sehen, son- 
dern besiizt dieses schon jezt, ist aber durch ihre gegenwartige Vermischung mit dem 
Sterblichen gleichsam gceblendet.“ Da ihr also die mantische Kraft angeboren und unver- 
lierbar inwohnt und im gewohnlichen Zustand des Lebens nur latent ist: so kann sie 
erregt von einer héheren Macht, oder wenn wodurch immer die Macht des Korpers 
depotenzirt ist, in einzelnen lichten Momenten des gegenwartigen Lebens manifest wer- 
den. Vorziiglich in solchen Zustanden, in denen die Seele am wenigsten Gemeinschaft mit dem 
Korper hat, von seinen hemmenden Fesseln so viel méglich befreit und fahig ist das 
Wesen der Dinge zu schauen. Solche lucida intervalla nun in der Nacht des gegenwar- 
tigen Lebens treten oft im Schlaf und Traum 2‘, in der Nahe des Todes **, und in den 
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7° Vergi. Menius Rufus de appell. part. corp. hum. p. 39. angefuhrt in Sprengel’s Gesch. der Arzneik. IT, 68, 
Man eriunere sich der bekannten Opferzcichen, die dem Casar vor seiner Ermordung begegneten, wie Cic, 
de Div. 1, 52 01, 16. Blot. v. Cacs.. p. 737 f. a. Appian b. c. IT, 115. 116. erzahlen. 7? Von Neueren 
vergl, die treffenden Bemerkangen in Gfrdrer’s Gesch. des Urchristenth. Dritter Haupttheil 8. 265 ff. 
7? Xenoph. Conviv. 4, 47, 7° Plat. Phaedr. p. 32, 13. a, Phacdon p. 22. 23. Bekker. Plut. mor. p 432, A. B. 
Cic. de Div. 3, 30, 14. quod pvaevideat animus ipse per sese, quippe qui deorum cognatione tencatar. 
4 Plat. mor. p. 431, F. °* Eioe reiche Sammlung prophetischer Triume geben Cic. de Div. 3, 27. u. 
Tertull. de anima c. 46. Im Schlaf, sagt Xenophon (Cyrop. VIE, 7, 21.) erscheinen die Seelea der 
Meoschen am feriesten und gétilicustea, da werfen sie einen Blick in die Zakanft. Achnlich Josephus b. 
J. VIL, 8, 7: im Schlaf geniessen die Seelen, nirgendshin durch den Kérper zerstrent, sondern in sich 
guriickerzogen, dic siisseste Ruhe. Mit Gott umgchend, dem sie verwandt sind, schwcifen sie aberall hin 
und sehen viel Zukanftiges vorans. *° Der Glaube an die weissagende Kraft der Sterbenden war in 
Griechenlaud seit den Altesten Zeiten so verbreitet, dass ihn Sokrates in der Platowischen Apol. p. 135, 
5. als einen allgemein angenommenen Satz ausspricht. Vergl. JI. XXUl, 355. Arrian de exp. Alex. Vil, 
48. Cic. de Div. I, 23, 47 30, 63 ©. -Aretaeus de caus. acut. IY, 4. p- 4? t. Kibo, a. Passavant tber 
den Lebensmaguetismus' p. 253 fF. 
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verschiedenen exstatischen Zustinden ?’ ein: welche letzteren theils durch gottliche Ein- 
wirkung, theils durch physische Hinflisse, begeisternde Quellen und Erddinste °° her- 
vorgebracht werden kénnen. Ihren lezten Grund nach dem Glauhen der Vorwelt haben 
alle diese erhéhten Zustinde in dem Willen der Gottheit,, welche darin die Seele an ih- 
rem eignen gottlichen Wissen Theil oe lasst, sie je nach ihrer Fahigkeit bewegt und 
ihr. Bilder der Zukunft zeigt °°. 

Zur Erklérung des anscheinend Widersprechenden, wie das Zukinftige als ein noch 
nicht Seiendes vorhergewusst werden konne, hat schon Cicero *®° mit Recht bemerkt, 
dass es sich hier nicht von einem schlechthin Nichtseienden handle, sondern nur von ei- 
nem noch nicht manifest Seienden; denn es ist, sagt er, Alles, nur ist es noch nicht in 
die Zeit getreten oder zeitlich gegenwartig. Gleichwie aber im Samen die Potenz der 
Dinge liegt, die daraus erzeugt werden, so liegt in den Ursachen das Zuktnftige verbor- 
gen: und dass dieses kommen wird, schaut eben der innerlich erregte oder im Schlaf 
entbundene Geist, oder Vernunft und " Muthmassung fahlen es voraus“. Auch ist es, wie 
mir scheint, ein guter Gedanke Platarchs *',. wenn er darauf aufmerksam macht, "dass 
die mantische Kraft der Seele im Grande nicht wunderbarer sei, als die mnemonische d. h. 
dass es eben so natirlich zugehe, wenn die Seele das noch nicht daseiende Zukinftige 
vorausempfinde , als wenn sie das nicht mehr daseiende Vergangene nachempfinde. Der 
ovcixn grade entgegengesetzt, sagt er, ist die s7%,7, jenes wunderbare Vermogen der 
Seele, wodurch sie das Vergangene bewahrt und gegenwirtig erhalt. Denn das Ge- 
schehene ist nicht mehr — alles in der Welt, Handlungen, Worte und Affecte entstehen 
und vergehen, indem die Zcit gleich einem Strom alles mit sich fortreisst — aber die Ge- 
dachtnisskraft der Seele fasst, ich weiss nicht wie, das alles wieder auf und giebt ihm, 
ob es gleich nicht mehr zugegen ist, das Ansehen und den Schein des Gegenwartigen; so 
dass uns das Gediachtniss gleichsam ein Gehér fir stumme (lautlose) und ein Gesicht far 
blinde (unsichtbare) Dinge ist. Daher es auch nicht zu verwundern dass die Seele, die 
tber das was nicht mehr existirt, so viel Gewalt hat, auch manches das noch nicht ist mit dazu 
nimmt, zumal ihr lezteres auch weit angemessener und mit ihrer Neigung itberein~ 
stimmender ist. Denn alles Dichten und Trachten der Seele ist ja auf die Zukunft gerich- 
tet, mit der Vergangenheit hat sie nichts weiter zu thun, als dass sie sich ihrer erinnert. 
Und so schwach und stumpf dieses den Scelen eingeborne Vermégen sein mag, so ge~ 
schieht es doch zuweilen, dass eine gleichsam aufbliht (eSev90v0c) und davon in Traumen 
und bei Mysterien Gebrauch macht... Zwar sagt Euripides: ,,wer gut rathen kann, der 
ist der beste Wahrsager“ ; aber er irrt sich, denn der ist blos ein gescheiter Mann. Die 
prophetische Kraft dagegen, 10 dé javctxov, ‘erreicht das Zukinftige ohne Vernunftschlisse 
und dann vornehmlich, wenn sie aus der Gegenwart herausgesezt wird.“ 

Man sieht Plutarch wehrt durchaus die Vorstellung ab, als beruhe die Weissagung 
nur auf einem Calcil des Wahrscheinlichen, oder einer aus ‘gegebenen Indicien durch den 


27 Nicht nur in den von Platon i im Phaedr. p. 77. 78. u. seinem Erklirer Plut. mor. p. 753. 759. angefihrten 
verschiedenen Arten der {(@V(@; sondern auch in jenen merkwirdigcn kataleptischen Zustinden, von denen 
Plinius WIT, 52, 174. 175 a. Plutarch mor p. 512, C. berichten. 25 Plut. mor, p. 432, D. blavrixoy 
‘OFipLe xad TEVEV ALCL. ay Plot. mor. p. 406, B ‘*° Cic. de Div. I, 56, 128. sunt enim omnia, sed 
tempore absuat. Vergl. Plut. mor. p. 387, B. °* Plut. mor. p. 432, A. B. 
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Verstand gewonnenen Prognose. Allerdings sind die Prophezeiungen nur Voraussagun- 
gen dessen, was nach der innern Natur der Verhiltnisse sich entwickelt: dieses sich also 
Entwickelnde wird aber nicht durch logische Verstandesoperationen erkannt, sondern durch 
ein substanzielles Erkennen, indem die Seele in die Principien der Dinge verzickt wird 
und an dem Seinwissen Gottes participirt, .der alle Dinge weiss vor aller Dinge Scho- 
fun gi 
: Diese kurzen Bemerkungen welche weit entfernt sind auch nur die Hauptmomente 
ihres Gegenstandes erschodpfen zu wollen, mogen der nachfolgenden Untersuchung dber 


das Pelasgische Orakel des Zeus zu Dodona**, welches hier vollstindig abgehandelt 
werden soll, zur Kinleitung dienen. 

Dodona *°, das aelteste unter allen Griechischen Orakeln **, lag am Fusse des quel- 
lenreichen ** Berges Tomaros ** in Epirus. Da in dieser Landschaft voll kleiner Volks- 
stimme anfangs die Chaoner, dann die Thesproter und &n der historischen Zeit die Mo- 
losser vorherschend waren, so wird dasselbe Heiligthum von einigen ein Chaonisches *’, 
von andern ein Thesprotischer Ort ** und spater allgemein eine Stadt in Molossis *° ze 
nannt. Nach einer Stelle des Momerischen Schiffskatalogs *° sollen auch Perrhiber einst 
das béswinterliche Dodona, wie es der Dichter nennt, umwohnt haben, die wir sonst nur 
in Thessalien kennen. Ein schones Fragment des Hesiodus beschreibt- den Orakelsitz 
niher also: Es ist ein Land Hellopia, sagt er, reich an Saatfeldern und Wiesen, an 
Schaafen und an schleppfissigen Rindern, und viele Geschlechter sterblicher Menschen 

® 
e 

32 Jo, Sibranda de oraculo Dodonaeo, Franeq. 1695., Sallier u. de Brosses in den Mem. de l’Academie des 
Inser. T. V. u. T. XXXV., Cordes de oraculo Dodonaeo, Groningae 1826., und Jos. Arneth aber das 
Taubenorakel von Dodona, Wien 1840. mit Creuzers Rec. in den Minchner Gel. Anz. 1840. N. 131. and 
132. Aus eigncr Ansicht kenne ich nur die beiden letztp@nannten Abhandlungea von Cordes und Arneth. 
33 Neben der gewdhbalichen Namensform Awduvn kommen noch vor Bwdwyn, Modu und Awdw. 
Nach Thrasybulus kime der Name von der Okeanide Dodone, nach Akestodorus von Dodon dem Sohne 
des Zeus und der Europa, nach Anderen von dem Epirotischen Fluss Dodon, nach Apollodorus endlich 
wire Zeus Awdwvaiog genanat worden, Ott Sidwow nuiv te ayaa. s, Steph. Byz. vy, Awdwry 
p- 110 f. Westermann. Anders nevere Gelehrte. Jac. Gronovins (Exerc. de Dodone p. 43. in Diadorf’s 
Steph. Byt. LIT, 1310.) u. Ez. Spanhemius (ad Callim. 11, 565. Ern.) leiten ihn aus den Hebriischen 
Worten duda oder doda wad jona oder oun i. e. amabilis s. errans colamba; Reland (Diss. VIII, 175.) 
aus den Persischen Worten doudou i. ec. dao und wana i. c. columba; Buttmann (Mythol. I, 25.) meint, 
er sei entstanden aus dw Auos, Wohbnung des Zeus, wie Babel Haus des Bel jbezeichne (was aber nicht wahr 
ist). Vielleicht ist Auwduvr nur die rcduplic. Form von dW domus oder dwn donum, und der Grund- 
bepriff entweder Haus oder Geschenk Gottes. ™ Herod. II, 52. °** Plia. IV, 1, 2. Tomarus 
mons centum fontibus circa radices Theopompe celebratus. °° Strabon VII, 7. p. 227. Casaub. 1587. 
- 37 Virg. Ecl. 1X, 13. Ge. HI, 67. Propert. 1, 9, 5. Statii Theb. VI, 99. Senecac Herc. Oct. 1623. ¢. 
schol, Waler. Flace. I, 303. °* Od. XIV, 327 © XIX, 292 ff. *° Aesch Prom. 831 ff. Strab 1. 1. 
cf. Mart. Capella VI, 651. “° JI. 11, 749 f. (ef. XVI. 234.) ITegatBol, Ot méQl Awdwrry dvgzet— 
fcéQov oixl &DEvto. Die Anonabme, dass hier und in dem bekannten Gebct des Achilleus (31. XVI, 
233 ff) nicht das Epiroatische, sonderé cin anderes Dodona in Thessalien gemeint und dieses die Mutter 
des Epirotischen sei, ist eine Erfiadung der Gramwatiker, die alles thatsachlichen Grandes entlchrt.” Auf 
eine wahrhaft traumerische Weise ist dicse Fiction ausgesponnen in C, Ritter’s Vorhalle 8. 383 ff. Die 
Litteratur aber den Streit giebt Bode de Orpheo p. 66 f ** Hesiodi Fr. 54. Gocttling. Das Gebict 


von Dodona heisst bei Scylux 26. p. 178. Klausen. dwduvte, seincn Frachtreichthum (regio Dodones 
facta feracis) rihmt auch Prisciani perieg. 444. 
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bewohnen es. Dort am aussersten Rand! ist Dodona hochummauert (senodtorac), erko- 
ren von Zeus zu seinem Orakel und geehrt von den Menschen, die sich da alle Seher- 
spriiche holen. Wer hier den unsterblichen Gott erforschen will, moge Geschenke dar- 
bringend sich nahen mit guten Schicksalsvogeln.“ Neuere Reisende, Pougueville und 
Leake, haben dies Hesiodische Hellopia in dem. schénen Thal von Janina, welches so 
prachtig sei wegen seiner Wiesen, seiner Felder, seiner zahlreichen Heerden, wieder er- 
kannt und glauben dass die Stadt ‘Dodona, im Mittelalter Bonditza genannt *?, am siid- 
lichen Ende des See’s, da wo heute die Ruinen von Kastritza, gelegen habe *. 

Die Grandung des Orakels fallt in die Urzeit des Menschengeschlechtes. -Nach der 
Mosaischen Volkertafel ** ist es von den Dodanim, den Kindern Javans, des Sohnes Ja- 
pheths gegrindet. Hesiodus ** nennt es einen Siz der Pelasger (IleAacywv idgavoy). An- 
dere berichten, dass Deukalion und Pyrrha nach der grossen Wasserfluth den Tempel erbaut 
hatten *®, womit auch die bekannte Nachricht des Aristoteles*” von den Sellern tbereinstimmt; 
sowie die hestandige Aufforderung, w elche allen Dodonaischen Orakelsprachen beigefigt war : 
“Ayehwwp Ivevy, dem Achelous d.i. dem Wasser zu opfern **; endlich noch die dunkele Sage, dass 
der Aecolide Periros, als er Schiffbruch gelitten und auf dem Mintertheil seines Schiffes gerettet 
worden, dem Zevs vaiog zu Dodona ein Heiligthum errichtet habe *°. Die Dodonaischen Priester- 
innen selbst erzihlten die Grandung ihres Orakels in mythischer Einkleidung folgendermas- 
sen°°: Zwei schwarze Tauben, dvo mederadac pedaivec, sagten sie, seien von Aegyptisch The- 
ben ausgeflogen, die eine nach Libyen wo sie das Orakel des Ammon gegrindet, die an- 
dere nach Dodona wo,sie auf ciner Bucheiche sich niedergelassen und mit menschlicher 
Stimme verkiindet habe, dass hier ein OrakeI des Zeus errichtet werden solle *'. Der Holz- 


*? Schol. Villois, JI. XVI, 233. p. 450, A, 42. Bekker. ** Pouqueville voyage dans Ia Grece ch. XI und 
Leake travels in northern Grece t, IV, 134. 135. bei Arneth p. 11. 12. “* Genes. X, 4. u. das. Calmet 
und Leop. Schmitt 3, 391 f. Ebenso Gerh. Jo. Vossius de Theol. gent. 1 c. 7, “* Hesiod) Fr. 124. 
Ephori Fr. 54. ap. Strab. VIE, 7. p. 226, 53. Iedaoywy idor 4(@. Scymnus Chius 449 idouua 
Tlehaoyixor. *e/Plut. v. Pyrrhi init. p. 383, B. Schol. Villois. ad Ji. XVI, 233. p. 449, B. Etym. 
M. p. 293, 4. Evuddocia viol. p. 200. “’ Aristot. Meteor. I, ti. p. 352. Bekker, 4° Ephori Fre. 27. ap. 
Macrob. Sat. V, 18. Artemidor IT, 43. Hesychius 1, 657. Alb. *° Lex. Seguer. in Bekker‘s Anecd. 
Gr. I, 283. Ne atog Zerg’ ovoper Legov TOU ey Ausdurvy, Tlégegog yao, 6 ’Ixaorov Tats , TOU 
Aiodov, vavayrous deo D7 él 17S movurys, xai idpvoaro ey Awduvn Atos vaiov iegur. 
Wenn hier die Namen TTégtpog und eaerin nicht verschrichen sind ,. so miissen sie als alle Nehenfor 
men von Tlegi7o7s (bei Aleman Tlegings, s. Schneidewin conj crit. p 9.) und " [xugtog betrachtct 
werden, Freilich ist auch so das genvalogische Verbaltniss Beider immer noch verkehrt angegeben; dean 
Perieres, VTEQIUPLOS Tleginons des Acolus und der Enarete Sohn, war der Vater des Ukarios, s, He- 
siodi Fr. 23. und Apollod. I, 7, 3. JIT, 10, 3. Der LEVS valos , Jupiter navius (Noach?) ist vicht, 
wie Valkenaer Opusc. 2, 129. und Creuzer 8. u. M. 2, 474. 4, 152. vorzichen, ale Wobhnsiedler auf- 
zufassen, sondern wie dic Sage klar ansdrickt, als Retter aus Wassernoth; wic denn nach cincr verwandten 
altpelasgischen Vorstellungsweise Zeus selbst als unmindiges Knablein von der Nymphe Nai getragea 
warde: Nuig Ala gpioovou éott rcv aida Paus. WMI. 31, 2. of. Hygin Fob. 182. Astron. II, 

- 13. Lactant. I, 22. p. 146. Walch. fo Herod. Il, 55. vergl Vhilostr. Imag. 1], 33 Jacobs. °? Wie 
man sich auch diesen Mythos auflisen mag, so viel geht klar daraus hervor, dass zwisehen dem Africani- 
schen Ammonium und Dodona eine Verbindung statt fand; auch bezcugt Herod. 11, 58. ausdricklich, dass 
die Art der Weissagung in Dodona dieselbe gewesen sei, wie in Acgyptiseh Theben. Wie in Dodona 
neben Zeus Diona, so ward im Libyschen Ammonium uchen Amun cine weibliche Gotthcit verehrt (T&l- 
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fallen, Hellos (‘EAA0s 6 dovrouos) fahren: dann andere Nachrichten fort, habe zuerst die 
Stimme der Taube vernommen, und scin Geschlecht, die Seller, das ’Orakel gepflegt. 


Dass eine Taube nach der Deukalionischen Fluth das Orakel gegriindet habe, erinnert’ 


auffallend an die Taube mit dem Oelzweig nach der Sindfluth. Die Taube ist der Vogel der 
Aphrodite, der Diona des Zeus oder der Liebe Goltes, die das Menschepgeschlecht vor 
dem giinzlichen Untergang gerettet hat. 

Gewidmet war das Orakel dem Pelasgischen Zeus, der hier als allmachtiger Welt- 
baumeister ** zugleich und als freundlicher Herdgenosse der Sterblichen ** verehrt ward. 
Im Fortgang des theogonischen Processes trat dann neben Zeus die weibliche Seite 
seiner selhst, Diona ** als seine Gattin, die Mutter der Aphrodite **, Des Zeus Diener 
avaren die Seller *’, Priesterinnen der Diona, wie es scheint, die sogenannten Peliaden **. 

Von den Sellern sagt Homer, dass si¢ das Heiligthum des Gottes umwohnen als seine 
VTogiree avimcomodes yauccevvar **, Ahnlich spricht Sophokles von dem éloos tay opeliov 
web yonexoray Sediwy, © und Kallimachus von den yylexée Jeganortes cotyrrow MBy~ 
cog zu Dodona *'. Also auf der Erde schlafend und mit ungewaschenen Fissen barfuss gehend 
dienten die Seller dem Pelasgischen Zeus. Auf der Erde schliefen sie wahrscheinlich 
auf Fellen frischgeschlachteter Opferthiere, um prophetische Triume von Zeus zu empfan- 


- Vothfe 4 
Qus mevets fe 
- Maacdhes 


gen ®2; wie Aehnliches auch anderswo vielfach vorkam °*, Das Barfussgehn‘ der Priester “7” 


aber ist ein uralter morgenlandischer Brauch. Als Moses zu dem flammenden Dornbusch 


ken in Miautoli’s Reise p. 102. 103.); der Dodoniischen Eiche (Anm, 85.) entspricht in dem Aegyptischen 
Orakelort der uralte heilige Baum, den Clem, Al. cohort, 2. p. 10, 11. und Euseb. pr. ev. H, 3. init. 
yeouvdovoyv nennen; dem Dodoniaischen Wunderquell EVOTERVOLEVOS (Aum. 100) dort der fons solis, 
Sil. Ital. VI, (69 ff. u. Minutoli’s Reise p. 96. u. 163 f. *? Philostr. Imag. IF, 33. u. Didymi schol. 
in J. XVI, 234. *? Pindari Fr, 29. p. 571. Backh: Swdwrais péyaodeve aguororexva ATED, 
was nach Dio Chrysostomus und Plutarch sich auf den Demiurgen hezicht. “* Sophocl. Fr. 401. Dind. 
dwduve velwy Zerg Ouéattog Bootwr. ** Demosth. adv. Mid. 53. p. 478, 8. de falsa leg. 299, 
p- 397. Epist. 4. p. 645, 11. Bekker. Strabon VII, 7. p. 227, 52. Servius ad Ae. Ill, 466. vergl. schol. 
Ga. Ill, 91. * JL V, 370. woxn Eustath p. 35, 39. Lipa. bemerkt: Wg margivuptxoy 7 dusvy 
” TiS ‘Apoodirns “ncn. ays yao *Auplavog -Axgtowwyn, oitw wg M0g Atwvn. Ebense 
Buttmann Mythol. 1, 22 ff. * Dea Namen der Sehiol oder E hol leitet Apollodor Fr. p. 422. Heyne 
vou den Simpfen um den Tempel her, uno Tuy éday TwY mEgl £0 LEQOY ; die Villois. Scholien 
eu Ji. XVI, 234. und Heychius IH, 1168. von dem Thesprotischen Fluss Nedines; Creuzer 1V, 153. u. 
Schwenk Mythol. Andeat. p. 50. dagegen, die ihu nach dem Vorgany des Aristoteles Meteor. TI, 14. als 
Stammnamen der Hellenen ansehen, meinen, dass er mit OéAcs, 7 A108, oslnyn zusammevhinge und 
Licht - Sonnen - Monds - Diener bezeichne. Das nichste Stammwort zu Yeddot oder EAAoL scheint 
"ELG oder ‘Elda, wie nach Hesychius I, 1159. und 1180. die Lakonier das Hieron des Dodonh&ischen 
Zeus nanuten. °° Dass schon in der Troischen Zeit Priesterinnuen in Dodena waren, heweisst die Sage 
vom Raub der Lanassa durch Pyrrhus, des Achilleus Sohn, bei Justin XVII, 3; dass noch in der spitesten 
Zeit neben den weiblichen maonliche Priester als Exezeten, Beter und Opfercr in Dodona waren, geht 
aus den bei Demosthenes in Mid. 53. p. 478. angefihrten Sprachen und aus Philostr. Imag. H, 33. p. 
103, 16 9. Jacobs hervor. *? J]. XVI, 235. “© Sophoel. Trach. 1168. ° Callim, hym. in Del , 286. 
‘2, Eustath. ad JI. XVI, 233. p. 319, 28, Xauai yao pact, dogais Eyxotuwpevor, dv GvEetowv 
TOIg yowpevors yO ort, ovary & 40S. ** So erzihlen Lycophron 1047 ff. u. Strabon VI, 3. p. 
.196, 17. von dem Heiligthaum des Kalchas in Daunia, dass dic Rathfragenden einen schwarzen Widder 
opferten und dann auf dem Fell schliefen; ebeuso beim Orakel des Amphiaraus zu Oropus, Paus. 1, 34, 
3. wu. Philoste. v. Apoll. ll, 37. Andere Beispiele geben Virg. Ac. VII, 86 ff. u. seine Erklarer. 
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hinzutreten will, ruft ihm die Stimme: tritt nicht herzu, zeuch deine Schuhe aus von dei= 
nen Fissen, denn der Ort darauf du stehst , ist heilige Stitte *; und derselbe Befehl 
wurde Josua wiederholt, als ihm bei Jericho der Engel Gottes erschien 5, Schuhe nem- 
lich gehoren im Orient nur auf unreinen Boden und haben den Nebenbegriff des Stolzes. 
Wer aber Gott naht, soll das Irdische abthun. Eben so giengen barfuss die Priester des 
Melkarth in Karthago *6, die altergrauen wahrsagenden Priesterinnen der Cimbern °%, 
die Lokrischen Jungfrauen die im Tempel der Athene zu * Troja den Dienst vereichte- 
ten °°, gewisse Processionen, nudipedalia, im alten Rom %, und bei feierlichen Gelegen- 
heiten auch die Aegyptischen Priester, worin sie dann die Pythagorier und spater 
Socrates 7° nachahmten. Denn der Philosoph, sagt Pythagoras, der nackt aus dem Schoosse 
seiner Matier kam, soll auch nackt d. h. mit blossen Fissen vor seinem Gott erschei- 
nen 7!; daher die Vorschrift: dvvmodyros ve xal mpocxuver 7, Auch heute noch muss 
jeder der eine Muhammedanische Moschee betritt, die Schuhe ausziehen: ebenso in vielen 
ehristlichen Kirchen in Palastina; und selbst bei uns besteht ja derselbe Gebrauch far 
manche Monchsorden. An Morgenlandische Religionsgebrauche erinnert auch, wenn die= 
selben barfussgehenden erdlagernden vropirat oder Dollmetscher des Pelasgischen Zeus 
TOMAOL , TOMOQOL, TOMOVOL Oder TOMoveac 7? genannt werden , was zwar die Lexicogra~ 
phen Hesychius und Phavorinus einfach durch oog7jrer, ispeig, ofwvooxomor diqxovor’ ; 
Séucoreg oder Séucorac 7; andere aber anders erklaren. Strabon7> nemlich meint ro— 
Hagoe sei nur eine Abkirzung von royapovgor d. i. topegopudaxes, Wachter des Berges 
Tomaros 7°, an dessen Fuss Dodona lag. Neuere Forscher dagegen wollen das Wort 
von téuow und ove ableiten, so dass es einen Verschnittenen bezeichne 77. Und aller- 
dings wer sich des Dienstes der Kybele erinnert und dass auch beim Tempel der Ephesi- 
schen Artemis Verschnittene Priester und Jungfrauen Priesterinnen waren 7*, moéchie 
diese Deutung nicht unwahrscheinlich finden. | 

Die prophetischen Priesterinnen der Dione hiessen Medesadeg, Tauben; ihrer waren 
drei mit den stehenden Namen Igouévece die Vorausdenkende, Tiuagéry die der Tugend 
Befreundete, Nixaevdga die Mannerbeherrschende d. h. Jungfraubleibende. Promeneia hiess 
die &lleste, Timarete die mittlere, Nikandra die jingste 7°. Hier ist der Gedanke offen- 
bar kein anderer, als dass durch jungfrauliche Keuschheit Tugend und dadurch Einsicht 
in das Gottliche erlangt werde. Uebrigens ist auch der Name médesce oder medewdes sehr 


6* Mos. Il, 3, 5. °° Josua 5, 15, °° Silius Ital, Ill, 28. °7 Strabon VII, 2. p. 203, 37. yuuvorcodes. 
¢® Plut. mor. p. 557, D. yuuvoig mtooly. © Petronii sat. c. 44. fin. Tertull, Apol. 40. 7° Dio 
Chrysost. or. 65. p. 612, A. Morell. 7? Demophili sent. Pythag. in Th. Gale’s opusc. mythol. p. 621, 
% Jamblichi adbort, 21, 3 p. 312. "* Eustath. ad Jl. XVI, 233. p. 319, 30. ad Od. XIV, , 327. p. 72, 
47. u. XVI, 403. p. 129, 10. behauptet : TOMOUEOL OL Exel TOV ‘Avs vmopirat, xal TOMougaL ai 
favtsiati. ™* Wie auch in einer Stelle der Odyssce (XVI, 403.) statt As usyakoto FELLOTES 
altete Kritiker & (0. TOMOVOOE oder TOMOUoat lasen, Lycophron 223. braucht das Wort in dem Sinne 
von vates iberhaupt ; wozu Tzetzes meint, der Namc bezeichne einen partis ’ 0 tO G7) ov oowr', 
rTtol- 0 tO unre yeyovog Brércor. Lid Strabon Vil, 7. p.. 227. 76 Wonach allerdings der Dodo- 
nhische Gott selbst Tuageos Zevg ev Awdury bei Hesychius I, 1396., ‘Smarius Jupiter bei Clau- 
dianus de bello Getico 18., und die prophetische Eiche TOomagLes in der Orph. Arg. 268. genannt wird. 


"7 Trigland, Hemsterh. und Scheid in Lennep’s Etymol. p. 738. denen Creuzer I. 193, u. IV, 165. bei- 


stimmt,. 7 Strabon XIV, 1. p. 441, 22 @. 7° Herod. Il, 55. 
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verschieden gedentet worden. Nach Strabon ®* bezége er sich darauf, dass die Prieste- | 


rinnen sedecouavrerg gewesen und ihre Vorherverkindigungen aus Beobachtung der Tauben 
geschopft hatten, wie die xogaxouarrerg aus Beobachtung der Raben; Servius dagegen be- 
richtet, im Thessalischen bedeute zedscadeg sowol Tauben als w ahrsagende Frauen. Wahr- 
scheinlicher ist, dass weil die Taube der Diona heilig, nach einer natirlichen Symbolik auch 
die Priesterinnen der Gottin Tauben genannt wurden; wie die Priesterinnen der Demeter 
ushiooae ® hiessen, weil die Biene dieser Gottin heilig war. 

Was'nun die Art der Mantik in Dodona betrifft, so war diese theils eine natirliche 
aus innerer Bewegung des Geistes, theils eine kinstliche aus ausseren Zeichen. Der 
letzeren werden dreierlei angefihrt: die uralte Eiche des Zeus mit prophetischen Tauben, 
der wunderbare Quell an ihrem Fusse, und das vielbesprochene Dodonaiische Erzbecken ®*°. 

Der hochgewipfelte redende Baum, das unglaubliche Wunder wie Aeschylus ** ihn 
nennt, bald als dois bald als pnyos hesdichnet 86, war eine Bucheiche, quercus esculus 
oder wie Link ®° will quercus aegilops: ein hoher sehr schéner Baum ‘mit immer- 
grinen Bilittern und siissen essbaren Eicheln, welche nach dem Glauben der Griechen 
und Rémer die erste Speise der sterblidhen Menschen waren ®’. Diese Eiche mit essbaren 
Frachten, devs xagropooos **, auch bei anderen Volkern ein Sinnbild des héchsten Got- 
tes, galt den Pelasgern als Baum des Lebens, und oer Gott der ihn den Sterblichen 


verlieh, als erster Nabrvater, Zevg g7yos * oder @ryoraios °° im alten Rom Jovis Fagu- ie for An 


talis **. In dem Baum schien ihnen die Gottheit zu hausen, und das Rauschen seiner 
Blatter, Vogelstimmen aus seinen Wipfeln gaben ihre Gegenwart kund. Wenn die Fra- 
genden eintraten, bewegte sich die tonende Eiche und die Pelinden sagten: dies spricht 
Zeus *?, Es wurden daher auch Rauchopfer darunter angeziindet— arbor numen habet co- 


~- 


0 Strabon ap. Eustath. ad Od. XIV, 327. p. 72, 30. “ Servius ad Ecl. 1X, 13. lingua Thessala Peliades et 
columbae ect vaticinatrices vocantur. Der Schol. Soph, Trach. 172. und Valk. ad Eur. Phoes. 1475. 
meinten EACLE und mMmEeAElades scien nur verschiedene Dialectformen von 770A(G/ u. hezeichneten niebts 
anderes als altersgraue Fraucn, °? Schol. Pindari Pyth. IV, 104. Hesychius s. v. ll, 566. Creazer 
1V, 382 &.; Creuzer selber (1V, 164.) mcint, schwarze Tauben , mederades Mehaivat seien jene Prie- 
sterianen genannt worden, weil sie Wiltwen gewesen, die nach Aegyptischcr Priesterregel eine zweite 
Heirath nicht schliessen durften, sondern ganz dem Gottesdienst Iebten, wofir die schwarze Taube das symbo- 
lische Bild war. Horapollo ll, 32. Es lisst sich aber nicht nachweisen, dass die Pecliaden Wittwen 
gewesen scien, ihre Namen und der oben erwabnte Raub der Lanassa machen dies vielmchr sebr uowabr- 
scheinlich. *? Auch einige Sparen von Sortes (gezogenen Karten) finden sich bei Cic. de Div. 1, 34, 
76. Nl, 32. und bei Liv, VIM, 24, t. ef. Tac. Germ. 10. Doch thut mao besser, dew Ausdruck sortes hier nicht 
zu urgiren, sondern — responsa zu nehmen, wie schon Drakenb. zu Liv. V, 15, 12. p. 132. Stuttg. that, 
* Aesch. Prom. 834. TEQAS O7CLOTOY. ®*, Homer, Aeschylus, Platon, Strabou, Pausanias nenacn den 
Baum, d0vG; Hesiod, Herodot u. A. gnyos: Sophokles Trach. 171. rearhec: @nyos u. ebendas. 1070. 
m0AvyAwoaos Opus. Vergl. Lucian Gall. 2. T. If, 705. ee *© Liak, die Urwelt und das Alter- 
thum I, 361 ff. °7 Strabon ap. Eustath.ad Od. XIV, 327. p. 72, 29. Virg. Ge. I, 148. mit Servius, Pli- 
nius XVI, 1. Paus. Will, 1, 2. Creuzer Il, 475. 476. Vergl. Srcacal Epist. X, 61. p 444. Parcus, 
** Plut. mor. p. 703, C. 89 Euphorion ap. Steph. Byz. v. Awdurrn p. 110, - ‘Taopey éo duduve 
Aws prnyoio meog7;tey. °° Schol. Villois. p. 450, A. 8. und Steph, B p. 110. °* Varro de 
L. L. V, 152. Pliu. XVI, 10, 37. Paulus ex Festo P- 65. ° Suidas v. hoki wn ae xal eigtovtwy 
tw MarvtEsvopevory exeveito d7dev 7 dis nyovoa. ai dé (yuvaixes ngogntides) Eprey— 


yovro Ove tade Aéyer O Zeus. 
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lituarque tepentibus aris °* — vergleichbar dem Abrahamischen Altar Im Haine Mamre * unter 
der Eiche Ogyges, die seit Erschaffuug der Welt dort gestanden haben soll °5; und 
ahniich den heiligen Kichen der Celten und Germanen °°, Ein Stick dieses Dodoniaischen 
Baumes fagte Athene in das Vordertheil der Argo, damit das heilige Holz die Helden 
auf ihrer Fahrt schiitze und ihnen in Sturm und Nothen die Stimme des Zeus verktin- 
dige °7, Auch wurden der Stiftungslegende gemiss fortwahrend auf dem Baume heilige 
Tauben gehalten, ahnlich dem Marsorakel za Tiora Mattiene bei den Aboriginern, wo 
ein gottgesandter Specht von einer hélzernen Saule herab weissagte °°. 

Am Fusse der Rieseneiche und wie aus ihren Wurzeln sprudelte ein kalter Quell, 
aus dessen Gemurmel die begeisterte Priesterin gleichfalls Weissagte °°, Als Wundere 
kraft wird von thm erzahit, dass brennende Fackeln in ihn eingetaucht erloschen, ausge- 
loschte an ihm sich wieder entzindeten; auch stieg und fiel er zu verschiedenen Tages- 
zeiten, Mittags war er am kleinsten, zu Mitternacht am grossten, sein Name avanavo— 
uevog 1°°, Was hier von dem Auslischen brennender und dem Wiederanzinden ausgelésch- 
ter Fackeln erzahit wird, hat vielleicht, abgesehen von der physischen Thatsache auch 
den mystischen Sinn, dass das gewohnliche solarisch wache sinnliche Leben untergehen 
miisse, damit die in der Seele schlummernde prophetische Kraft aufleben konne. Die 
Fackel des menschlichen Geistes muss erléschen, damit ein gottlicher sich entzinde, 
das Menschliche muss sterben, damit ein Gottliches geboren werde: der Untergang des 
Ichs ist der Aufgang Gottes in der Seele, oder wie die Mystiker sagen, der Sinne Un- 
tergang ist der Wahrheit Aufgang >". 

-Ausser der redenden Eiche und dem wunderbaren Quell war driltens noch eine selt- 
same Art von Kesselorakel in Dodona, wortber jedoch die Angaben der Alten nicht voél- 
lig ibereinstimmen. Der Mythograph Demon erzahlite: das Dodonaische Heiligthum sei 


% Silius Ital. Vi, 691. ™ Mos. I, 13, 18.  Josephi A. J. I, 10, 4. B. J. IV, 9, 7. ™ Grimm's D. M. p. 
41. °7 Apollod. 1, 9, 16. Lycophe. 1319 f. Schol. Apoll. Rh. I, 527. 1V, 583. Orph, Arg 263. 
Valer, Flacc, Arg. I, 302. °* Dionys. I, 14. Philoste. Imag. IT, 33. Schol. Soph. Trach. 172. Schol. 
Lueani Ill, 180., die in Creuzer's Abbildungen Taf, V, 10. abgebildete Minze von Halikarnass und die 
von Arneth bekannt gemachte Epirotische Minze. °° Scevius ad Ae. Ill, 466. circa templam quercas 
immanis faisse dicitur, ex cujus radicibus fons manabat, qai suo murmure instinctu deorum diversis ora- 
eula reddcbat: quae murmura anus, Pelios nomine, interpretata hominibus disserebat.’ ?© Plintus Hl, 103, 
228. In Dodone Jovis fons cum sit gelidus ct iymersas faces exstinguat, si exstinctae admoveantur, 
accendit, idem meridie semper deficit, qua de causa QVQTEQUOMEVOY vocant; mox increscens ad medium 


' moctis exuberat, ab co rursus sensim deficit. Methodius dagegen im Etym. M. p. 98, 22. hehauptet, er. 


pflege um Mitternacht nachzulassen, wabrend er in den dbrigen Stunden veliilicsse, *ATQ Tag ueonU— 
Bolas xal uéoas tag voxrag actodnyer xal ov bel, tag dé adlag weag avvEexcig qégerat. 
Mit der Angabe des Plinius stimmen iberein Solinus 7, 2. Pomp. Mela II, 2 p. 45 Bip. Augu- 
stinus C. D. X XI, 5. und Lucretins V1, SSO ff. Wenn Constantinus Porphyrog. de Thematibus II, p. 97, 
Meurs. die Quelle Kastalia nennt, so kann das nur eine Verwechslung mit der Delphischen sein, — 
Das regelmassige Ansehwellen und Abnehmen von Quellen hommt ibrigens Sfter vor (Seneca Q. N. Ill, 
16. Vergl. auch die von Qsann in den Bair. Annalen 1834. Nr. 75. beschriebene Kissinger Quelle, die 
zehamal tiglich steigt und fallt); chenso, dass Qucllen am Tage kalt, Nachts heiss sind, Herod. IV, 181. 
Dicdor XVII, 50. Lucretius V1, 849 ff. Silius Itel. V1, 669 ff. Solinus 29. Augustious C. D. XX, 5. 7, 
Minutoli’s Reise p. 163 164. °°". Spiegel der evangel. Vollkommenh. (Céln 1536) c. 16. und Joh, Bonae 
princ, vitae christ, I, 25. Seasuum ocecasus veritatis cxortus est. 
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von einem Krefs einander nahestehender Dreiftsse, 4£8yreg oder solmodes, umgeben ge~ 
wesen, so dass wenn einer angeschlagen worden, alle anderen vermoge der Berthrung 
mitklingen mussten, und der Ton, 777, viele Zeit gebraucht habe bis er den Kreislauf 
beendigt. Der Perieget Polemon dagegen, welcher Dodona genau untersucht hatte, und 
Aristides, der diesen abgeschrieben, erzahiten: In Dodona standen zwei gleiche Saulen neben 
einander und auf der einen ein nicht sehr grosses ehernes Gefass, den heutigen Becken 
Ahnlich (yadxlov'ov péya, toig viv maganidnowv déBror), auf der anderen die eherne Sta« 
tue eines Knaben, der in der rechten Hand eine Geisel halte mit drei Knocheln an be- 
weglichen Kettchen. Wenn es sich nun treffe dass der Wind wehe, so schligen die 
Knochel der Geisel an das eherne Beeken und bewirkten lang horbare Tone, die weit- 
hin die Luft durchdrangen. Das Ganze, sezt Strabon hinzu, sei eine Stiftung der Cor-. 
cyrier und daher das Sprichwort entstanden, y Kopxvoclwy pacts und t0 4wdwraior 
yoadxeiov, was von Schwaitzern gebraucht werde, die threr Rede kein Ende wissen ?°, 
Wie aus dem Rauschen der heiligen EKiche und dem Murmeln des wunderbaren Quells, so 


302 Teh bin in obiger Darstellung dea, wie es scheint, genaucsten Angaben des Stephanus Bysz. v. Awda'vn 
p. 111., des Strabo Vil. exc. 1. p. 228. wad des vou Jacobs ad Philestr. Imag. p. 567. angefihrtea 
Scheliasten gefolgt. Abwrichend daven mennen der Scheliasta Villois. B. p. 449, 49., Eustath. zu Od. 
XIV, 327. p. 73, 2 und der Lexicograph Suidas y. Mord. yodx. 1. p- 28, 2. statt des Polemen und 
Aristides den Aristoteles als den Gegner des Demon, und zwar der Villoisoa’sche Scholiast aud Suidas 
mit dem Zusaz, Aristeteles habe die Angabe des Demen als cine Fiction durchgezogen, ws mAaoue 
Oueheyyuv. Eadiich bietet nech in der Nachricht des Demon, wo gesagt wird, dass der Tea viele Zeit 
brauche den Kreis der Erzhecken eu durchlaufen, 0S dta modlov X0vov ylvec dou HS NANG Thy 
megiodoy, der Venetianisehe Codex B. die Lesart WS Ola 7. % Yo EHS WuyyS Tt. ™T dav, welche 
Creuzer 1V, 166. als die wahre annimmt und damit den Demon sagen lasst: ,,Das Fortklingen der Becken 
sobald das erste gerihrt worden, sei cin Bild der Seelenwanderung; wie der Klang durch die 
Kreise der Becken, so ziche die Seele auf ihrer Wanderang durch die Kreise der verschiedenen Sphiren 
Es brauche lange Zeit bis ihr Kreislauf beendigt sci, aS dia moddov xoovov wuyz7ns ylvea Dee ony 
meolodor. Auch ich gestebe das Bild sehr schdn zu finden, und wiarde dic Lesart, welche cinen se 
geistvellen Sinn gibt, gern aunchmen, ween ihr nicht entgegenstande: dass der beim Villoison’schen Scho- 
liastea, bei Eustathius und bei Suidas vorkommende Name des Aristoteles lediglich aus dem von Ste- 
phenus Byz. angefahrten Aristides, etwa aus der Abkarzung " Agu. entstanden zu sein scheint; vergl. 
Preller ad Pelemenis Fr. p. 59. Von Aristides aher sagt Stephanns Byz. ausdriicklich, dass er scine 
Dedona betrefenden Nachrichten nur aus den genaueren Untersuchungen des Reisebeschreibers Polemeon 
abgeschricheu habe. Da nun abcr Demon bei Stephanus keine Silbe von der weyn, ja nicht ciemal ven 
einem Kreislanf des Tones sagt, sondern pur dass der Tou fortklin eC bis man wieder cincn der Kessel 
mit der Hand anfasse (Stade very tov rYxOV exoUG ands ZOU évag Epawnrat); da ferner Polemon 
durchaus nicht im Gegensatz 2u dem angeblichen Bild der Scelenwandcrung, sondern nur im Gegensatz 
der vielen Becken herichtet, dass zwei Stulen dort standea: wie anch alas Sprichwort nue 
von einem Erzbceken, nicht von vielen weiss (7 saooyde dé ov grow ef pn zadxiov ev, Gad 
ov LeBrtas 7) toinodus moddoug): se fallt die Crcuzer’sche Deutung, wie sebe sie auch sonst an. 
apeecne® mde, ven selbst weg als auf einem doppelten Schreibfebler bernhend. — Weun Clemens Al. 
cohort, 2. p. 10. und die ihn abgesehrichen, Eusebius pr ev. II, 3. und Theodoretus Serm. X. p. 623. 
D. u. p 632, BR. von cincm Réepr: S Ozonguriog und cinem dudoveiov yadxsiov ala vou zwei ver- 
schiedenen Dingen spreehen, so ist das cin Irethum, der our auf Unkenntniss oder auf Flichtigkeit be. 
ruhen kann, Ucher die Sprichwérter Keopxvoaia peor und Awdwraioy yadxeiov s. Zenob. IV, 49. 
Vi, 5. und dazu Leutsch p. 98. 162, a 
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scheint auch aus den Ténen des Dodoniischen Erzheckens geweissagt worden zu sein 103, 


Doch hatte es damit, wie ich vermuthe, noch eine andere Bewandtniss, 


Zuanachst nemlich erinnern die beiden Saulen zu,Dodona an jene vor dem Salomoni- 
schen Tempel zu Jerusalem. Dort haite Salomon durch den Tyrischen Kinstler Hiram 
zwei eherne Saulen errichten lassen, achtzehn Ellen hoch jede, vier Finger dick, inwen- 
dig hohl; und auf jeder stand ein shenied Becken verziert mit zweihundert Granatapfeln 
in zwei Reihen. Die Saule rechts nannte er Jachin, und die zur Linken stand Boaz !°*; 
was Krinitz'°5 mit Recht also versteht, dass diese hohlen ehernen Saulen gleichsam zwei 
grosse Glocken, und das von den UCapitalen frei herabhaingende Kettenwerk mit den 
Granatapfeln die Schlagel dazu bildeten, und dass auf solche Art beim Anhauch des Win- 
des ein helles angenehmes Glockenspiel entstand. Eben solche goldene Saulen, von 
Salomon dem Konig Suron geschenkt, waren zu Tyrus im Tempel des hochsten Gottes 
aufgestellt 1°, Und so ware es wol nicht unwahrscheinlich, dass auch die Sau- 


len zu Dodona eine Nachbildang der Salomonischen gewesen. Denn sie waren, wie 


_Strabon bezeugt, ein Weihgeschenk der Corcyrier, ava dn: Koexvpaiwy; die Bewoh- 
ner der Insel Corcyra aber, welche wie die Dodonder zum Geschlecht der Pelasger ge- 
horten und gleich diesen vorzugsweise den Zevg vyrorog verehrten !°7, rahmt schon Ho- 
mer als Seefuhrer und Kaufleute. Man darf daher gewiss annehmen , ‘dnas sie auch nach 
Phénizien und Syrien hin gehandelt und vielleicht gerade von derselben Kinstlerschule 
die fir Salomon arbeitete, auch ihr Weihgeschenk fur den Tempel zu Dodona haben an- 
fertigen lassen. Ein ahnliches Klingwerk befand sich an dem berthmten Grabmal des 
Etruskischen Konigs Porsena in Clusium ?°*; wie in spiterer Zeit Augustus den Gipfel des 
Capitolintschen Jupitertempels. mit Glocken umhangen liess }°°, 

Es muss aber, um die urspringliche Bedeutung der Dodonaischen Saulen zu erfor- 
schen, noch weiter als zum Salomonischen Tempel zuriickgegangen werden. Mir wenig- 
stens scheint das Erzbecken und die kleine m&annliche Figur die jene Téne hervorbrachte, 
noch eine andere Bedeutung zu haben, als die einer blossen Tempelglocke; oder vielmehr 
die Tempelglocken selbst haben urspriinglich eine tiefere Bedeutung als man gewohnlich 
glaubt. 


Glocken nemlich werden heim Gottesdienst zuerst erwihnt im Mosaischen Ritualge- 
setz. Dem Hohenpriester Aron soll der Saum des Leibrockes den er anhat so oft er 
ins Allerheiligste eintritt, mit goldenen Gléckchen und Granatipfeln geschmickt sein, 
80 dass ein goldenes Glécklein sei und darnach ein Granatapfel und abermals eine gol- 
dene Schelle und wicder ein Granatapfel rund um den Saum seines Oberkleides °°.“ Hier 
sind nach der Eirklarung Philon’s'"! die Glockenténe ein Symbol von dem Einklang der 
Welt und der Harmonie der Spharen; wie der Jidische Hohepriester tiberhaupt als ein 
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203 Gregor. Naz. in Julian Il. p. 127, C.- ux etl ptiyyerae dgvs, oux fue AeBrs movrererct. Vergl. 
Lucan. VI, 427. >? Kocu. J, 7, 13 M, Chron, JJ, 3, 15 M 4, 12 f. Jerem. 52, 2t fF. 2° Krinitz Occon. 
Encycl, Bd. XIX, 86 f. 2° Eusebius pr. ev. 1X, 34 fin, 7°" Boeckh Corp, inser. Gr. 1869. und not. 
zu 497. 2°° Varro hei Plinius XXXVI, 13, 91 ff. und O. Miller's Etrusk, IT, 224 ff. ?°° Suetonius Aug. 
O1. 7° Mos. II. 2%, 33 ff. 39, 25 f. Sirach 45, 11. > Philo T. I, 452. If, 153. 226, Mangey. 
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Bild des Universums angesehen ward?!*. Ein ahnlicher Gebrauch, wie Plutarch '"* be- 
merkt, wurde von den Erzbecken in Griechenland bei der niachilichen Feier der Myste- 
rjen gemacht, wo der Hierophant das Erzbecken schlug wenn die Kora gerufen ward, 
oder, wie es auch heissen kann, um Hilfe rief1'*. Eben so wurden fromme Abgeschie~ 
dene, von denen man glaubte dass sie rein und frei von schwerer Schuld seien, zu Grabe 
gelautet 25, anzudeyten, dass die Secle in hohere Spharen aufgenommen, ,,den Reigen 
beginne mit den leuchtenden Himmelsgestirnen,“ wie es in jener Samothrakischen Grabschrift 
heisst 126 Wesshalb man sich dann der Glockenténe tberhaupt zu jeder Entsiindigung und 
Reinigung hediente?*’7.. Der Klang des reinen Firzes sollte die Seele rein stimmen und 
enizaubern von der Macht der finsteren Damonen 32°, | 

Fassen wir dies alles zusammen, so scheinen die Bodonjischen Saulen mit dem was 
auf ihnen stand, folgenden Sinn auszudricken: das nicht grosse eherne Becken war eine 
Halbkugel und ein Bild des Himmels, die knabenartige mannliche Gestalt ?'° ein Bild des 
Demiurgen oder Weltbaumeisters 1*°, die Glockenténe ein Symbol der Weltharmonie und 
Musik der Spharen'??. Dass der Demiurg als Knabe gebildet wird, ist ganz im Geiste 


212 Philo IT, 227. Josephus, der gleichfalls die ganze Tempeleiarichtung als cine anoplurotg xol droves 
zwv OAWY betrachtet, fasst die Granatipfel and Schellen als Symbole von Blitz und Donner, A. J. IU, 
7,7. B. 9. V, 5,7 ; Clemens Al. Strom. V, 6. p. 668. auch davon ausgehend, dass die hohepricsterliche 
Kiecidung *00f0U éotly aio P7t0d avuBodoy, nimmt an, es seien der Gléchlein 365 gewesen und 
diese cin Bild des gnadigen Jahres (Jesaj. 61, 2.), welches die Ankuaft des Heilandcs ankindige, **’ Plut. 
Sympos. !V, 5. p. 672, A. wo iiberhaupt der Gott der Juden mit dem Dionysos der Mysterienlebre par. 
allelisirt wird , wozu auch die Aehniichkeit der Festgebrauche am Lanbhittepfest mit den Dionysien be- 
rechtige. 74 479 *0078 Encixahoupeyns emcixgovely 10 Aeyouevoy 7yxei07. §, das merkwirdige 
Fragm. Apollodor's p. 401: 402. und Creuzer IV, 398 ff. 125 Daram wer auch, wie es scheint, der Thren . 
auf dem prachtvellen Leichenwagen Alexanders ies Gr = mit Gliekchea amecben, Dioder XVIN, 26. 
226 Fp, Manter’s Antiq. Abh. p. 185 f. °°’ dt07tEQ itQ0S geacay apociwoty xoct anmoxa dane 
avrg (ty yodxq) EXQWVTO Apolled. 1.1, ™* Doss Erzton den Zauber breche, war cin uralter 
Volksglanbe s. Tibull. J, 8. 22. und dazu Dissen p. 171. Was aber entzaubert, ist auch im Stande mm 
bezaubern. Wir finden daher, dass man sich der Erzbecken, pelves, auch zu magischen Zweckea bediente, 
Plinius XXX, 2, 14, Namentlich bei Tudtenbefraguagen wurde die Erzglecke angewendet, wie cin Jidi- 
seher Rabbi Beebai in seinem Commentar zor Thora fol. 95. col. 1. (angefabrt von Eisenmenger I, 529. 
mad daraus abgeschrieben in Augesti’s christlichen Denkwirdighcites IV, 13) folgendermassen beschreibt; 
»ia den Bachern der Zauberejen wird gemeldect, dass bei dem Werk des Wabhrsagergeistes cine Fran 
beim Grabe gegen das Haupt des Todten und cin Mann zu den Faesen desselben, in der Mitte ober cin 
Knabe mit ciner Schelle in der Hand steht und damit sebellt: und ist dieses unter den Heiden zn selbiger 
Zeit (des Moses) sehr gebriuchlich gewesen.*‘ — Fast alle dicse Vorstellungen knipfen sich spater an die 
seit dem sichenten Jahrhundert auch im christlichen Gottesdienst gebriuchlichen Kirchenglocken. Jeh 
erinnere nur an die bekanatea Insehriften: lande deam vernm, plebem voco et congrego cidtum, festa 
honoro, daemones fugo, vivos voco, mortnos plango, fulgura frango. **° Die Figur wird bald TEQIC, 
bald 7at0aQLOY genannt, bestimmter avdguas und avdpiarragioy in einem alten Scholion bei Jacobs 
au Philostr. mag. p. 567. 7 , dodwy zadxovg AéBng EXELTO Eg vyndou x6C YOS" Ep ézégov 
dé xtov0g torato urdglavtagioy yadxyny aoriya géipov xt. **° 8. oben Anm. 53. ? Diese 
uralte grosse.Vorstellung der Phantasie ven cinem Weltchoral lirgt auch, wie ich glaube, der schinen 
Sage von dcr ténenden Memnonsiule za Grunde, von der Philostratus Heroic. p. 699. sagt: »Aepyptier 
und Acthiopier opfern ihr jeden Frihmorgen, wena dic Sonne ibre ersten Strablen sendet, und das Bild 
dic Stimme erténca jJasst, womit es seine Verchrer begrisst.* Ja selbst in der Lehre der sog. Johannes- 
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der Aegyptisch-Pelasgischen Theologie, wie sie auch in Samothrake herschte?**, Das 
wunderbare Waldglocklein sagte allen die nach Dodona kamen den Gott zu fragen, dass 
sle auf heiliger Statte seien, mit reiner Seele fragen missten, und selber zu schweigen 
hatten wo der Gott rede. Ich kann mir wol denken, wie gerade in dieser Umgebung die 
von menschlicher Willkir unabhangigen und unregelm&ssigen Tone, hervorgebracht wie 
die elner Aeolsharfe von dem Geist der geistet wo er will, einen besonders feierlichen 
Eindruck auf die Wallfahrenden machen und sie zur Andacht stimmen mochten !*. 

Neben dieser kinstlichen Weissagung aus Zeichen ward aber, wie schon bemerkt, 
auch natirliche Divination aus prophetischer Bewegung des Gemfithes gedbt. Wo weis- 
sagende Priesterinnen sind, da missen immer auch extatische deh magnetischen ahnliche 
Zustinde angenommen werden. Sophokles nennt die Dodondischen Priesterinnen allge- 
mein gottbegeisterte,.sa¢ Seaniwdovg isglag 4udwvideg***; bestimmter noch sagt Pla- 
ton '25; die Prophetin 2a Delphi und die Pristerinnen zu Dodona hatten tm heiligen Wahn- 
sinn, paveioac, vieles Gute in privaten und éffentlichen Angelegenheiten fhrem Vatcrlande 
zugewendet , in der Besonnenheit aber, owqpporovoa: dé, weniges oder gar nichis“. Hierin 
ist klar ausgesprochen, dass auch die Dodonaischen Pristerinnen wie die Delphische Py- 
thia ihre Antworten nicht im Zustande des gewohnlichen wachen Bewusstseins gaben, son- 
dern in wirklicher Verzickung oder Extase; wozu namentlich auch die haufigen Rauch- 
und Trankopfer, von denen sie gleichsam dufteten, das ihrige beitrugen’*°. Ueber al- 
len Zweifel bestimmt erklart sich Aristides dartber, indem er wiederholt bezeugt: dass 
die Pristerrinnen za Dodona weder vorher, ,,vor dem Ergriffensein durch den Geist wis- 
sen was sie sagen werden, noch nachher wenn fhr natirliches Bewusstsein surickgekehrt 
sich erinnern was sie gesagt haben, so dass eher alle anderen als sie selber wissen 
was sie sagen“ !27, 

Diese Peliaden nun sollen zuerst unter den Welbern folgende Verse gesungen haben, 
Gout yuvatxuy mewrag tade ta én 


Christen an den Grenzen von Assyrien findet sich ein Aeklang daran. Von ihnen erzahit Ignatius a 
Jesu in seiver narratio origiuis, rituum et errorum Christiauorum 8 Johenais, Romae 1652. p. 38 ff. u. 
53. 54. Folgendes: Vor allem zeichnen sie sich durch ihre Verehrung des Kreuses aus, und sagon dass 
in der ersten Frihe. des Tages die Eugel das Kreuz in der Mitte der Sonne aufpflanzen, die eben 
mit dem Glanze dvs Kreuzes die Welt erlenchte. Dasselbe behaupten sic vom Licht des Wondes. 
To einem ihrer b, Bacher, welches Divan heisst, sicht man unter anderem zwei Schiffe abgebildct, in 
denen Sonne und Mond ihre Bahnen durchsebiffen. Und in der Mitte der Schiffe ist cin Kreuz gemalt, 
ganz mit Glickchen hedeckt Deno sie sagen. wens in den Schiffeu kein Kreuz wire, so halten 
Sonnac und Mond kein Licht und miisstean Schiflrach leiden in den unermessiichen Riumen des Him- 
melf. 32? Schelling aber dic Gottheiten von Samothrake 8. 33. und 93 ff. Auch in unseren deutschen 
Alythen werden ja grosse xaubcrische Krafte gern in Zweegzestalt gedacht. Vergl. Grimm's D. M. p. 
253 &. 7° Auch mussten (wie aus ciner freilich duwkelen Stelle des Asconius in Divinat. p. 101. Orell. 
hervorzugehen scheint) die den Gott Befragenden verher ein reinigendes Bad im Tempel achmen; abnlich 
jenen, wodarch die Delpbische Pythia sich zam Weisangen vorbereitete. Dlut. mer, p. 402, C. D. 
schol. Eurip. Phoea. 222. 28 Sophoel. Fr 401. 225 Plat Phaecdr. p 36 77° Philostr. Imag. IT, 33. 
p_ 103, 22. eoixcot yuo Fuutauacoy te avarevely xal ontorduy. 27 Aristides T. Il, 13. Dind, 
OUTE LOOTEQOY TiVa TOLQOTTY slyov énsotr yey tgty elgeldetv én ayy tov Jeov avvov— 


aiay, 089 votEepor oodéey wy Elztoy tou, alla mavreg uadhov 7 *elvert 


is 


Zeve nv, Zeve tort, Zero sooera, wo peeyade Zev 
Te xagrovg avier, deo xarlere pntéga yaiav '**, : 

Zeus war, Zeus ist, Zeus wird sein, o grosser Zeus: Frichte sendet die Erde em- 
por, darum nennet Mutter die Erde. Die Form der Verse mag einer spiteren Zeit ange- 
héren, Inhalt und Gedanke aber sind uralt. Der erste Vers enthalt denselben Gedanken, 
wie die berihmte Inschrift des verschleierten Bildes zu Sais: Ich bin alles was war, ist 
und sein wird, und meinen Schleier hat kein Sterblicher geliftet !29; dieselbe alte Rede, 
dass Gott der Anfang, das Ende und die Mitte aller Dinge sei '*°. Und wenn es erlaubt 
ist Profanes mit Heiligem zu vergleichen (es ist aber erlaubt, weil den Religionen aller 
Volker Heiliges zu Grunde liegt), so wird auch in einem neutestamentlichen Buche der 
sichtbare Gott definirt durch 0 wy xed 0 ny xal 0 éozouevog *1; welches alles im Grunde 
nur eine Explication der berthmten alttestamentlichen Definition Goties ist: ejeh ascher. 
ejeh ?*?, sum qui ero, ich bin: der ich sein werde; wodurch einmal die ahsolute Identi- 
tat Gottes mit sich selbst, und dann auch ausgesprochen wird, dass er die Quelle alles: 
Lebens und die innertse Wurzel aller Dinge ist, dass alles Daseiende in ihm sein ewi- 
ges Sein hat. Der zweite unter obigen Versen: die frichtespendende Erde Mutter zu 
nennen, enthalt die Ansicht, dass wie Gott der Vater der Menschen, so die Erde unsere 
gemeinsame Mutter sei; eine Vorstellungsweise, wogegen um so ‘weniger elnzuwenden, 
als ja auch nach der Mosaischen Ervahlung*** der sterbliche Theil des Menschen aus 
Erde genommen ist und zu ihr zurtickkehrt. Auch dieser Ausspruch bezeugt eine 
rahe Verwandtschaft der Dodoniiischen Theologie mit den Morgenlandischen Religions- 
systemen. | 

Fast alle altesten Heroen des Hellenischen Volks wandten sich in den Bedrang- 
nissen, die sie zu bestehen haiten, an den Gott in Dodona: Jnachos '*+, Herakles }*5, 
Achilleus !*° und sein Sohn Pyrrhus?*7, Odysseus?**, Aeneas?®*. In allen wichtigen 
Angelegenheiten ward das Orakel befragt?*°, namentlich bei Aussendung von Colonien 
und in schweren Zeitliuften bei Krieg und Pestilenz. Einem Dodoniischen Orakelspruch 
zu Folge zog ein Pelasgischer Stamm aus seiner Heimath verdrangt, von Epirus nach 
Italien ;hindber und liess sich, wie ihm befohlen war, bei der Stadt Kotyle im Lande der 
Aboriginer nieder'*!, Wie wohlthatig der Dodonaische Zeus in der Urzeit Griechenlands 
wirkte, wird besonders aus solchen Aussprichen erkannt, worin er das Recht der 
Schutzflehenden und thre Unverlezlichkeit als religisses Gebot proclamirte und Achtung 
einschirfle vor den Beschlissen des Areopag?**. Mit seiner Zustimmung zog auch 
der Spartanische Konig Agesilaus Ol. XCVI, I. gegen die Perser zur Befreiung der Asiati- 
schen Griechen '*. 


2*° Paws. X, 12, 5. 27° Plut. de Is. ct Os. p. 354, C. 2°° Plat. de Legg. 1V. p. 354, und Aristot. de mundo 
6,3. 0 Feos, womeg 0 malatog Aoyos, aexny te xal televtny xal wéoa TwY OvtwY onary 
twy xy. und der bekannte Vers bei Plut. mor. p. 436, D. Zevg aoyn, Zero wéoa, Aogd’ &x 
stavra médovran ™ Apocal. 1, 4. **? Mes. II, 3, 14. "°° Genes. 3, 19. 34 Aeseh. Prom. 661. &3t ff. 
335 Sophecl. Trach. 171 f. 236 Ji. XVI, 233 ff. 3°" Justinus XVII, 3. ?°° Od. XIV, 327 # 3° Dionys. 
I, 51. 55. 58. ™° Cie, de Div. I, 1, 3. 43, 95. Xemeph de vect. 6, 2. "7 Varro ap. Macreb. Sat. I. 
7. p. 239. Dienys. I, 18. 19. Steph, Byz, v, <fogiyives p. 5. 6. ™? Pans. Vil, 25, 1. ?*3 Plut. mor. 


p. 208, F. 


46 | 
Einige psychologisch merkwirdige Ausspriche erzihit Pausanias also: ,,Als Kalydon 
noch bewohnt wurde, sagt er, hatte Dionysos unter anderen Priestern auch einen gewis- 
sen Koresos, der durch die Liebe viel Ungemach erdulden musste. Er liebte nemlich eine 
Jungfrau Kallirrhoé, so viel er aber Liebe zu ihr fihite, so viel Hass hegte sie gegen 
ihn. Und ob nun gleich Koresos alle Bilten anwandte und allerlei Geschenke versprach, 
so wurde doch der Jungfrau Sinn nicht bewegt, und er suchte endlich Hilfe bei Diony- 
sos. Da habe, heisst es, der Gott seinen flehenden Priester erhort und die Kalydonier 
mit einer bosen Krankheit geschlagen, dass der Tod sie im Wahnsinn dahinraffte. Als 
sie dann zu dem Orakel in Dodona ihre Zuflucht genommen, um durch die Tauben und 
die Aussprache der Eiche am sichersten die Wahrheit zu erfahren, set ihnen die Ant- 
wort geworden, der Zorn des Dionysos werde nicht eher nachlassen, als bis Koresos ent- 
weder die Kallirrhoé selbst, oder einen andern der-fir sie sterben wolle, dem Gotte opfere. 
Der: Jungfrau nun, dberall vergeblich nach Hilfe suchend, blieb nichts dbrig als zu 
sterben. Wie aber alles zum Opfer vorbereitet war nach der Ankindigung des Dorischen Ora~ 
kels, und sie gleich einem Opferthier zum Altar gefihrt wurde, da gab Koresos der dem 
Opfer vorstand, der Liebe folgend nicht dem Zorn, sein Leben far die Geliebte hin. Jetzt 
wie Kallirrhoé den Koresos todt vor sich sah, da wandte sich der Jungfrau Sinn; Mitleid 
ergriff sie um Koresos, und Beschimung wegen dessen was er fir sie gethan — und sie 
todtete sich selbst an der Quelle die nicht weit von dem Hafen zu Kalydon ist. Und von 
ihr nannten sie nachher dic Quelle Kallirrhoé.“ 24+ Der andere Fall ist folgender: ,,Zur 
Zeit des Troischen Kriegs sandten die Bewohner der Stadt Teuthis in Arkadien einen 
eigenen Fihrer gleiches Nameus aus, nach anderen hiess er Ornytos. Als aber die Helle- 
nen von Aulis aus kéine gtinstige Fahrt hatten, sondern widriger Wind ‘sie dort lange 
aufhielt, gericth Teuthis mit Agamemnon in Feindschaft und wollte mit seinen Arkadern 
gurickschiffen. Da habe ihn, sagen sie, Athene in der Gestalt des Melas, des Soh- 
nes des Ops, von der Heimfahrt abhalten wollen; er aber in Aufwallung des Zorns 
stiess die Gottin mit dem Speer in die Hafte und fahrte sein Heer von Aulis zurick. Als 
er aber nach Hause gekommen, meinte er die Géttin zu sehen, wie sie an der Hifte ver- 
wundet sei. Und von der Zeit an ergriff ihn eine auszehrende Krankheit, und dieses Land 
allein in Arkadien gab den Bewohnern keine Frichte mehr. . In der Folge aber offenbarte 
 fhnen das Orakel zu Dodona, was sie thun sollten um die Gottin zu versdhnen, und so 
errichteten sie eine Bildséule der Athene mit einer Wunde an der Hiafte“; die noch Pausa~ 
nias selbst gesehen hat. *** - 

-Eigentliche Prophezeiungen der Dodonaischen Priesterinnen sind uns nur wenige und 
verhaltnissmassig unbedeutende erhalten. Doch mdchte ich darum noch nicht dem Origenes 
beistimmen, der sich. rihmt ,,alle Vorherverkindigungen (goecgnuéra) der Dodonaischen 
Priesterinnen' wie der Pythia und aller heidnischen Orakel tberhaupt fir nichts zu achten 
(ay ovddevi cediveda doy). 1*® Ol. CII, 1 == 368 vor Chr. hatten die Priesterinnen zu 


244 Daus, Vil, 21, t. ™° Paus. Vill, 23, 3. Auf demselben religidsen Glauben beruht die bei Samuel I, 5. 6. 
erzihlte Geschichte, . Ein dritter von Paus, IX, 25, 6. erwahnter Ausspruch ist schr mysterios gehal- 
ten, da er cine Sache betraf, die Pausanias nicht aussprechen will. **° Origines ady, Celsum Vil, 7. 
p. 699, C. 
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Dodona den LakedAmoniern vorausgesagt, der Krieg in den sie wider die Arkader zégen, 
werde thranenlos far sie sein, mgoeizov avrois al Awdwrides léperae store moAguog ovros 
Aaxedaipoviotg adaxovg gore. Sie siegten ohne einen Mann zu verlieren.'47 Als Ale- 
xander Konig von Epirus im Jahr d. St. 429 — 3825 vor Chr. von den Tarentinern nach 
Italien gerufen wurde, hatte ihm das Podoniische Orakel kundgethan: er solle sich vor 
dem Acherusischen Wasser und der Stadt Pandosia hiten, dort sei seinen Schicksalen 
das Ende beschieden. Desto eiliger sezte er nach Jtalien ther: er wollte den gleichna- 
migen Ort in Epirus fliehen und fand ohnweit der Stadt Pandosia in Lucanien in dem 
Strom Acheros scinen Tod.!4* Die Priesterin Phaénnis, eines Chaonischen Kénigs Toch- 
ter, sagte den verheerenden Zug der Gallier, wie er von Europa nach Asien hinidberzie- 
hen wirde zum Verderben der Stadte (Ol. CXXV, 3 — 278 vor Chr.) ein Menschen- 
alter vor dem Ereigniss in ihren Sprachen voraus.'*° Der Konig Pyrrhus von Epirus 
hatte einst einen (Dodoniischen?) Orakelspruch erhalten: dass ihm bestimmt sei zu ster- 
ben, sobald er einen Wolf mit einem Stier werde kampfen sehen, wo anoSaveiy avr@ 
merpwpévoy Srav Avxov tdn tavey hayouevov. Der Spruch erfallte sich mitten im Lauf 
seines Heldenlebens, als er auf dem Markte zu Argos ein Erzbild erblickte, welches den 
Kampf eines Wolfs mit einem Stier darstelite. Ein alles Weib todtete ihn durch einen 
Ziegelstein vom Dache herab.?5° (O]. CXXVI, 3 = 274 vor Chr.) 

Das Orakel zu Dodona erhielt sich tber zwei Jahrtausende und wurde bis in die 
spitesten Zeiten Griechischer Selbststandigkeit befragt. Dass die Priesterinnen der Be- 
stechung unzuginglich waren, hat Lysander erfahren, der mit Verachtung zuriickgewlesen 
wurde als er dergleichen versuchte.'* | Als Alexander der Grosse unter anderen univer- 
salmonarchischen Planen auch den gefasst hatte, Asiaten nach Europa und Europier nach 
Asien zu verpflanzen, damit durch Wechselheirath zwischen den zwei Welttheilen eine 
allgemeine Uebereinstimmung und geistige Verwandtschaft sich erzeuge, beabsichtigte er 
zu diesem Zwecke auch sechs prachtvolle neue Tempel, darunter einen zu Dodona zu er- 
bauen; doch kam der Plan wie andere durch den frihen Tod des Achilleischen Konigs 
nicht zur Ausfihrang.*5* In der Macedonisch-Romischen Zeit O1. CXL, 2 — 219 vor 
Chr. uberfiel ein Haufe wilder Actoler unter der Strategie des Dorimachus den Tempel, 
verbrannte die schénen Saalenhallen um ihn her, zerstorte viele Weihgeschenke und riss 
das heilige Haus selbst bis auf die innere Capelle nieder. 153 Damals sind wol auch die 
beiden Saulen mit dem Erzbecken zerstort worden. Auch bei der farchtbaren Plinderung 
aller Epirotischen Stédte und Tempel, welche Paullus Aemilius nach Besiegung des Per- 
seus im J. d. St. 586 — 168 vor Chr. befahl, wird Dodona nicht verschont worden 
sein'*4; und Ol. CLXXIII, 1 — 88 vor Chr. verheerten die Thraker, von Mithridates 


247 Diodor XV, 72. °° Am ausfibrlichsten erzahlt die Geschichte Livius VII], 24. womit zu vergleichen 
Strabon VI, 1. p. 176 f. Justinns XII, 2. Steph, Byz. v. IJavdoola p. 222. ™° Paus. X, 12, 5. 
15, 2. °° Plut. v. Pyrrhi p. 404, E. Ein anderer dem Pyrrhus gegebeacr Orakelspruch: wenu er 
nach Italien aberseze, Peuatovs vixroety (Dionis Cass. Fr. p. 1f9 Mai) scheint dem bekannten 
. §pruch den Krésus zu Delphi erhielt: Kootoog “Advy diupas beyadry corny XOTOAVOEL (Herod, 
53. w. Diodori Fr. p- 25 Mai) naebgebildet. °°? Diodor XIV, 13. Plut. v. Lys. p. 447, E.F. Nepos 
v. Lys. 3. *** Diodor XVill, 4. 7°* Polybius IV, 67. Vergl. V, 9. 1X, 29. u. Diodori Fr. p. 568. 
T. IV, 98. Dind. 
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aufgewiegelt, ganz Epirus bis nach Dodona hin, und plinderten den Tempel. }*5 Za Stra=- 
bon’s Zeit um die Geburt Christi war wie alle tibrigen auch das Orakel zu Dodona fast 
ganz verlassen: was noch bewohnt wird, sagt der Geograph, sind Trimmer und armliche 
Hitten am Tomarischen Berg.'** Hienach sollte man glauben das Orakel sei damals er- 
loschen; Pausanias aber, der gegen das Jahr 180 unserer Zeitrechnung lebte, berichtet dass 
die heilige Eiche noch zu seiner Zeit grinend, gewesen?*5’; und sein Zeitgenosse, der Bithyni- 
sche Redner Aelius Aristides spricht von den Dodoniischen Priesterinnen auf eine W: eise, 
die klar anzeigt, dass sie noch damals weissagten.?5* Erst im dritten Jahrhundert, wie 


es scheint, hieb ein Jilyrischer Rauber den heiligen Baum nieder, und das Orakel ver= 
stummte vollig. ~~ 


38 Livius XLV, 34. Plut. v. Aemilii p. 270 £. *** Dionis Cass. Fr. CXVI. p. 47 Reimar. ** Stra- 
bon VII, 7. p. 226. °°’ Paus. Vill, 23, 4. vergl. 1, 17, 5. °%° Aristides T. OI, 12. 13 Dind. 
159 Servius ad Ae. Ill, 466. Ebenso fiel als Bonifacius die heil. Eiche bei Geismar umhieb, mit 
ihr zugleich das dortige Heidenthum, Grimm D. M. p. 43 f. Die Zeithestimmung, dass die Dodoniische 
Fiche im dritten Jahrhundert gefallen sei, schliesse ich aus Themistius (Or. KXVII. p. 403. Dind.), der 
uin die Mitte des vierten Jahrhunderts lebend, von ihr wie von einer bereits sagenhaften Seche redet. 
Wenigstens méchte ich aus dem dichterischen Gebrauch, den Claudianes de Ill Cons. Honerii 116 ff. von 


der celsa Dolone und den Chaoniae carmina quereus macht, nicht schliessen, dags das Orake] zur Zeit 
des Honorius wirklich soch bestandes habe, 
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DIE SUHNOPFER DER GRIECHEN UND ROMER 
UND IHR VERHALTNISS ZU DEM EINEN AUF GOLGOTHA. 


Wenn die Weltgeschichte nicht der Menschen Werk, sondern Gottes durch dic¢ 
Menschen ist, und ein allmachtiger Wille das Ganze ordnet; wenn, wie der Philosoph ' 
Ichrt, das der Geburt nach Spitere der Idee und Substanz nach das Frahere und alles 
Werden um des Endzweckes willen ist, und der am Ende offenbarte Wille von Anfang 
her der bewegende war: so kann die gesammte Vergangenheit fhrer innersten Natur 
nach nur ein Vorbild, gleichsam eine Vorerscheinung der Zukunft sein, die ihr Ziel ist. 
Die Geschichte aller Volker, die als Theile der einen organisch gegliederten Menschheit 
nur ein Leben leben, bildet also eine fortschreitende Reihe, worin das relativ letzie Glied 
stets alle vorhergehenden reassumirt. Da aber alle Geschichte in letzter Instanz Keligions- 
geschichte ist, so hat das Christenthum als universale Weltreligion seiner Natur nach alle 
friheren Volksreligionen, insoweit sie Wahrheit enthielten, in sich aufgenommen und be- 
schlossen, und es gibt kaum eine im Christenthum ausgesprochene Wahrheit, die nicht 
substanziell auch in der vorchristlichen Welt gefunden warde. Das soll in nachfolgenden 
Blattern an der Idee der Sihnopfer, die das Centrum aller positiven Religionen sind. nach- 
gewiesen werden. 

Gebet und Opfer ? sind die Alteste und allgemeinste Art der Gottesverehrung , sie 
finden sich aberall, wo ein specifisch religiéses Bewusstsein ist. Vielleicht darf man sagen, 
das erste Wort des urspringlichen Menschen sei ein Gebet, die erste Handlung des ge- 
fallenen ein Opfer gewesen. Die Mosaische Genesis wenigstens falrt den Ursprung der 
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2 Aristoteles de Anima II, 3. p. 414 col. b, 29. Metaph. VII, 8. p. 1050 col. a, 41% Bekker. * Unter den neueren 
mir bekannten Schriften, welche diesen Gegenstand behandeln, ist Franz Baader's Theorie der Opfer, Minster 
1836, zwar die geistreichste, aber, auf mangelhafter Kenntniss der Thatsachen beruhend, in ihren Ergebnus- 
sen unhaltbar. Am grindlichsten werden die alttestamentlichen Opfer behandelt in Bahr's Symbolik des Mos, 
Cultus II, 189—453; einige Momente hat de Maistre in den P. A. II, 395 ff. mit richtigem Instinct herausge- 
fait. 
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Opfer bis auf die erste Menschengeschichte, auf Kain und Abel zuriick; Griechische Sa- 
gen auf Prometheus * und den Centauren Chiron‘, oder auf die Altesten Konige Melis- 
seus *, Phoroneus und Kekrops & Was aber der Sinn und die urspriingliche Bedeutung 
des Opfers sei, gehort zu den schwierigsten Problemen der Religionsphilosophie. Die Ge- 
schichte uberliefert uns dariber nichts, und die Sprache, aus der mean sonst den urspring- 
lichen Gedanken erkennen mag, gibt hier auch keinen Aufschluss. Das Griechische Wort 
ééfw, bdotisch geddeo ”, cure Versetzung und durch Wechsel von d und ¢ égdw, ist und heisst ° 
nichts anderes als goyw *, wirken; eben so bedeutet dgcv °, wie die lateinischen Opferaus- 
driicke facere '° und operari 7’, nar handeln, thun wberhaupt, weil das Opfer vorzugsweise 
als wirksame That, und ein lebendiges Thier 70 tidten als etwas Grosses betrachtet 
wurde !*. Das Wort opal , opayw “hangt mit gpayw zusammen und bedeutet zertheilen, 
spalten, schlachten '*; 3vw, noch bei Homer nur vom Verbrennen vegetabilischer Gaben 
gebraucht 1‘, ist das lateinische fio, was sich in suffio erhalten, und heisst anziinden, rdu- 
chern ; onevdw und ie8w, von Trankopfern gebraucht, bezeichnen wie libare nichts anderes 
als ausgiessen 15, Das deutsche Wort opfern endlich ist augenscheinlich aus dem Lateinischen 
offerre gebildet und bezeichnet jede Darbringung '*, Alle diese Begriffe aber sind zu 
dusserlich, als dass darin der religiése Grundgedanke der Opfer erkannt wirde. Wir 
missen daher die Entstehung der Opfer und ihre urspringliche Bedeutung, da uns dar- 
uber weder in der Sprache, noch historisch etwas uberliefert ist, psychologisch zu er- 
griinden suchen. 

_ Ich denke mir die Sache so: der urspriingliche Mensch hieng durch die Substanz sei- 
nes Bewusstseins wesentlich mit Gott zusammen, wie das Kind mit seiner Mutter. Er 
empfand sich als geschaffen, mit allem was er war und hatte, Gott seinem Schopfer re- 
aler Weise verpflichtet. Dem Willen Gottes verdankte er seine Existenz, von ihm fihlte 
er sich rings umschlossen, sein eigener Wille war damit vollkommen einig, es herschte 
nur der Wille Gottes. So lange diese urspriinglich gesetzte Kinheit des subjectiven Wil- 
lens des Menschen mit dem objectiven Willen Gottes bestand, konnte von Opfern nicht 
Rede sein; das Verhiltniss war hiefar zu innig, denn wo totale Einheit des Willens 
herscht, versteht sich die partiale von selbst. Diese urspringlich gesetzte Einigkeit des 
menschlichen mit dem géttlichen Willen hatte aber keinen Bestand. Es trat ein Bruch 
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* Hesiodi Th. 535 ff. und Aeschyli Prom. 491 ff. * Der Verfasser der cyclischen Titanomachie bei Clemens Alex. 
Strom. I, 15. p. 361. Potter. * Didymus bei Lactantius I, 22. p. 146. Walch. © Clemens Alex. Cohort. p. 38, 
27 ff. ° Eustathius zu Ji. XIV, 261. * Derselbe zu Ji. II, 305 und IV, 29. ° Athenaeus XIV, 79. Eustathius 
zu Od, X, 349. Hesychius vv. doav und dpacets tom. I, 1030. 1031. Alberti. 2° Cato de re rust. 134.139. 
porco piaculo facito. Columella II, 22, 4. catulo facere. Virgilius Jd. III, 77. facere vitula pro frugibus. Ti- 

' bullus IV, 6, 14. pe tibi fit libo, ter, dea casta, mero. Cicero pro Mur. 41, 90. Junoni . . omnes consules fa- 
cere necesse est. *’ operari —= operam dare reidivinae, Nonius Marcellus XII, 21. Virgilius Ge. I, 339. Proper- 
tius TIT, 29, 2. Tacitus Ann. HI, 14. — operari sacris Livius 1, 31, 8. operari deo Tibullus II, 1, 9. 5, 95 ope- 
rart Libero Patri Curtius VII, 10, 17. 2? Ws Tt ueya dourtEs tO Sve Eupeyov Plutarchus Mor. 
p. 729, F. Sylburg. 7° Eustathius zu Jj. I, 459 und zu Od. XII, 385. vergl Ammonius de diff. p. 71. ** Athe- 
naeus XIV, 79. Scholia antiqua ad Od. XIV, 446. 735 Jsidori Orig. VI, 19, 32. libare proprie est fundere. 
7° J. Grimms D. M. p. 22. 
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ein zwischen den Menschen und Gott; der Mensch hat die ihm gegebene Moglichkeit 
des Anderswollens verwirklicht und durch die Sinde seinen Willen von dem Willen 
Gottes verschieden gemacht. Nichtsdestoweniger empfand er fortwahrend die unabweis- 
bare Forderung der Einheit seines mit dem géttlichen Willen, und die Verpflichtung zur 
ungetheilten Hingabe seines ganzen Wesens an Gott. Die Erfillung aber dieser Forderung 


war ihm jetzt, ‘da sein Wille sich in schiedliche Strebungen getheilt hatte, unmdglich. 


Und nun suchte er das durch die Siinde verwirkte Leben durch freiwillige Hingabe des 
Lebens selbst zu sihnen. Alle Opfer sind daher als eine Folge der Siinde wesentlich 
Sihnopfer, ihrer Form nach aber sind sie stellvertretend, indem sie durch Darbringung 
des dussern Lebens die mangelhafte Hingabe des innern Willens zu integriren suchen. 
Als Sitz und Trager des Lebens aber gilt allen Volkern des Alterthums das Blut, Blut 
und Leben sind ihnen identisch. ,,Des Leibes,Leben ist im Blut,“ spricht Jchova bei 
Moses, ,,und ich habe es euch far den Altar gegeben, dass eure Seelen damit versdhnt 
werden; denn das Blut sihnet durch die Seele“?’. Denselben Satz wiederholt der Heiden- 
apostel Paulus: ,,Alles wird mit Blut gereinigt nach dem Gesetz, und ohne Blatvergies- 
sung geschieht keine Vergebung‘?®; und gleicherweise lehrten die Aegyptier!® und 
Perser *°, die altroémischen Pontificalbicher 2! und alle alten Physiologen, Pythagoras **, Km- 
pedokles 2°, Hippokrates**, Kritias:*°, Galenus?°. Wenn aber im Blut das Leben ist, so 
bewirkt nicht sowolt das vergossene Blut die Verséhnung, sondern das dargebrachte 
Leben oder die dargebrachte Seele; wie dies auch Philo geradezu ausspricht, indem er 
die Vergiessung des Blutes als eine Spende der Seele selbst bezeichnet °’. 

Hiernach lasst sich in den Sihnopfern durch vergossenes Blut eine dreifache Succes- 


2” Moses III, 17, 1{. (vergl. I, 9, 4. 5. V, 12, 16 ff.) nach Bahrs Erklarung II, 199. 206 ff. °° Hebr. 9, 22. 
fy aluate marca xadagiverae xara tov vouov xal ywols aiparexyvolac ov yiverae aqedts. 
29 Horapollo I, 7. 7° Strabon XV. p. 503. 504 Casaub. 1587. (°'Servius ad Ae. II, 118. 2? Pythagoras bei 
Diog. L. VIN, 30. ToéPEeTFoe try Woyry a0 TOU aluatoOS. % Empedoclis fr. 315. Sturz. und 
Cicero Tusc. I, 9. °* Hippocrates de Corde t. I, 490. de Flatibus t, I, 583. de Morbis t. II, 209. Kahn. 
25 Critias bei Aristot. de anima I, 2. p. 405, b. °° Galenus de plac. Hipp. et Plat. HI, 8. & V, 283. Kahn. 
Mit dieser Lehre vom Blut hiingt auch der alte Volksglaube zusammen, dass gegen gewisse sonst unheilbare 
Krankheiten, namentlich gegen den Aussatz und die Fallsucht ein Bad oder Trunk von frisch vergossenem 
Menschenblut das einzige Heilmittel sei, s. Aretaeus de curatione morborum diuturnorum [. p. 312. Kahn. 
Celsus III, 23. Plinius XXVI, 1. XXVIII, 1, 4. Tertullianus Apol. 9. Minucius Fel. Octav. 30, 5. Pseudo- 
Jonathans Chaldaische Paraphrase von Mos. Il, 2, 23. und Midrasch Rabbah zu Mos. II, 1. Paraschah p. 119 
col. 3. Und noch gegenwirtig ist es ein Volksglaube, man mfisse, um von der Fallsucht geheilt zu 
werden Armsinderblut trinken. Vergl. Feuerbachs actenmdssige Darstellung | merkw. Verbrechen I, 271 ff. 

Philonis Op. t. Il, 242, 10. Mangey: weyx7s YuO XUOLWS eutev, eotd a7ovdn 2) ine. Am 
augenscheinlichsten tritt der Glaube an die reinigende und sihnende Kraft des Blutes bei den sg. Taurobolien 
und Kriobolien in den Phrygischen Gotterculten hervor. Der Einzuweihende ward in eine Grube gebracht, 
tber ihn ein siebartig durchlécherter Holzboden gelegt und darauf der Opferstier oder Widder geschlachtet- 
Wie ein Regen, aus tausend Oeffnungen traufelte dann das Blut auf Stirne, Wangen, Augen, Lippen, Zunge 
und den ganzen Leib des Bassenden herab, der sich durch diese Bluttaufe vollkommen gereinigt und wieder- 
geboren glaubte. S. Prudentii Peristeph. X, 1011 M1 und Orelli Corpus Inscript. N°. 2352: taurobolio criobolioque 
in aeternum renatus. vgl. van Dale de oraculis p. 159 ff. 
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sion unterscheiden, indem urspringlich der Sander selbst sein Leben freiwillig zum Opfer 
brachte, darnach statt des Schuldigen ein Anderer unschuldig in den Opfertod gieng, 
endlich " latt eines Menschen stellvertretend ein Thier geopfert wurde. Die hier zu 
Grunde liegenden religiésen Ideen sind folgende: 

I. Weil far den Menschen das Leben ein Geschenk der Gottheit ist auf die Bedingung, 
dass er ihre Gebote erfille, so hat, streng genommen, jeder Sander gegen Gott seip 
Leben verwirkt. Es ist ein altes Wort, dass der Siinder, so viel an ihm liegt, ein Moérder 
sei an dem gottlichen Willen. Mord aber kann nur durch den Tod des Schuldigen ge- 
sihnt werden, vergossenes Blut fordert wieder Blut **. Kine uralte Priestersage bei 
Platon lehrt, »dass die rachende Dike keinen an einem Bluisverwandten begangenen Mord 
ungerochen lasse. sondern wer solches Blut vergossen, unfehlbar sein eigenes Blut dafir , 
geben miisse; so “dass, wer seinen Vater getédtet, densclben gewalisamen Tod von seinen 
eigenen Kindern wieder erleiden, wer aber seine Mutier umgebracht, in weiblicher Natur 
nochmals auf die Welt kommen miisse, wo ihn dann eines seiner Kinder um dies zweite 
Leben bringen werde; denn es gebe keine andere Reinigung fur solches Blutvergiessen, 
als dass die Seele den begangenen Mord durch Erleidung eines gleichen Mordes ab- 
hisse« *°. Das Bewusstsein der Blutschuld erzeugt seiner Natur nach eine Reue, die sich 
oft bis zum Bedirfniss der freiwilligen Selbstaufopferang steigert: Meine Sunde ist 
grosser. als dass sie mir vergeben werde, rief Kain aus, als er Abel erschlagen hatte, 
und der andere Kain, Judas Iskarioth, ward durch dasselbe Schuldbewusstsein getrieben, 
sich selbst zu erhenken. Und noch gegenwéartig ist es eine bekannte Thatsache der 
Criminalgeschichte, dass grosse Verbrecher sich selbst der Justiz aberliefern und ihren 
Tod verlangen, den sie als eine Expiation ihrer begangenen Unthaten betrachten °°. 
Aehnliches findet sich im heidnischen Alterthum und scheint mir den psychologischen 
Grundgedanken der Sahnopfer auszudricken. So erzdhlen Herodot*' und Diodor *: zu 
Krésus, dem Konig der Lydier, sti einst mit mordbefleckten Handen ein Phrygier aus ki- 
niglichem Geschlecht, Adrastos mit Namen, gekommen. Der habe aus Versehen seinen 
Bruder erschlagen, und den Konig um reinigende Sihne gebeten, und Kroésus habe sie 
ihm gewahrt, den Unglicklichen bei sich behalten und ermahnt, sein Schicksal in Geduld 
zu tragen. Diesem Manne habe dann Krdsus seinen Sohn Atys auf einer Eberjagd 
zur Obhut tbhergeben; der aber habe beim Jagen auf den Eber werfend gefehlt und den 
Atys getroffen. »Da aber hielt Adrastos, der erst seinen Bruder erschlagen, dann den 
Sohn seines Wohlthaters getédtet, sich far den unseligsten aller Menschen und gieng, als 
er ruhig geworden, hin und tédtete sich selbst auf dem Grabe des Atys.« Aehnliches 
wird von Althaemenes, dem Sohne des kretischen Konigs Katreus erzahlt. Dieser namlich 


** Vergl. Euripides El. 681. adsea 0” aluarog mixpog davesopog 7Ad= 1 Sevorre. Ovidius Metam. VIM, 
483. mors morte pianda est. Caesar de b.G.IV, 16: pro hominis vita nisi hominis vita reddatur, non posse aliter 
deorum immortalium numen placari arbitrantur. 7? Platon de Legg. IX. p. 156. 157. Bekker. molv govor 
qorp ono duowov n dgacace wuyn tion. * Feuerbach am angef. Orte I, 249. Il, 473 und A79f. 
(Den ersten Fall beurtheilt F. falsch und mit sich selbst im Widerspruch, vgl, S. 275.) ** Herodotus I, 34—45. 
32 Diodori fr. p. 553. t. IV, 79. Dindorf. 
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, *tédtete ohne es za wissen in einem nachtlichen Bargernufruhr scinen Vater. Als er dic 


That erkannt, vermochte er nicht die Last seines Unglicks vu ertragen, entwich aus 


dem Anblick und Umgang der Menschen in wiste Eindden und gramte sich wild 
umherirrend zu Tode«**, Derselbe Grundgedanke, nur gebrochen und im Uebergang zar 
zwelten Stufe der Sihnopfer, ist in folgendem Falle ausgedrickt, der in. die alteste Zeit 
zurickgeht: »*Herakles namlich hatte den Iphitus frevelhafter Weise von einem Thurme 


herabgestirzt. Far diesen Mord ward er mit einer bésen Krankheit geschlagen. Er 


gieng daher nach Pylos zu Neleus und bat, ihn von der Blutschuld zu reinigen. Neleus 
wies ihn ab. Hierauf wandte er sich an Deiphobus, des Hippolytus Sohn, und der liess 
sich bereden, die Mordsithne za versuchen. Da er aber von der Krankheit doch nicht 
frei wurde, so fragte er in Delphi nach einem Heilmittel, und das Orakel antwortete ihm, 
er werde von der Krankheit genesen, wenn er sich verkaufen lasse und den Kaufpreis 
den Kindern des Iphitus bezahle. Da schiffte er nach Asien hindber und liess sich dort 
freiwillig an Omphale die Konigin von Maonien verkaufen, sandte das Kaufgeld den Kin- 
dern des Iphitus und wurde gesund»**, Auch darin ist unzweideutig ausgesprochen, dass 
Mord durch den Tod des Morders gesihnt werden misse; nur ist hier an die Stelle des 
wirklichen physischen Todes stellvertretend der birgerliche oder moralische, der Tod 
der Freiheit gesetzt. Das religidse Bewusstsein gieng aber 

II. noch einen Schritt weiter. Weil namlich alle Menschen in wesentlicher Lebens- 
gemeinschaft stehen und als Glieder eines lebendigen Ganzen der Gottheit solidarisch 
verpflichtet sind: darum ist es méglich, dass einer fir und statt des andern gesetzt d. h. 
sowol gegeben als angenommen werde: mdéglich, dass einer far den andern sich zum Sahn- 
opfer darbringe, und zwar hat das freiwillige Opfer der Unschuld eine um so grossere 
Wirksamkeit, je reiner und also den Gottern genehmer hier der stellvertretende Wille 
des sich Opfernden ist. ,,Eine reingesinnte Seele, wenn sie es freiwillig thut, ist wol 
im Stande fir Tausende genug zu thua“*’, lasst Sophokles den seiner Verklarung ent= 
gegengehenden Dulder Oedipus sagen; und im Sohar *¢ heisst es: ,,der Tod des Gerechten 
verséhnt die Sanden der Welt.“ In der Griechischen Mythologie kenne ich kein Alteres 
Beispiel eines solchen freiwilligen Versdhnungstodes als das des Chiron in der Prontetheus- 
sage. Prometheus ward zur Strafe fur seinen Feuerraub auf Befehl des Zeus an den 
Kaukasus geschmiedet, wo ein Adler ihm die stets nachwachsende Leber zernagte. So 
duldete er durch viele Menschenalter, bis einst Herakles auf seiner Wanderung durch Asien 
den Adler erschoss, und der die Gebirgslinder beherschende Centaur Chiron sich erbot, 
freiwillig fir den Prometheus zu sterben*’. Aehnliches erz&hlen die historischen Sagen. 
Als einst eine Pest fiber ganz Aonien sich verbreitete, verkindigte der Gortynische 
Apollon, das Uebel werde weichen, wenn man die Eriunischen Gotter, Hades und 
Persephone, versdhne durch zwei Jungfrauen, die sich freiwillig zum Sihnopfer dar- 


*3 Diodorus V, 59. Nach Apollodors Bibliothek II, 2, 2 wurde er auf sein Gebet von einer Erdschlucht verschlun- 
gen. ** Apollodorus II, 6, 2. Diodorus IV, 31. 3° Sophocles Oed. C. 498f. °° Sohar zu Levit. p. 100: mors 
justorum est expiatio saeculi. vergl. Gfrérers Philo I, 196. und Jahrh. des Heils II, 188. *’ Apollodorus II, 
5, 4. 11. 
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brachten. Da weihten sich die Toéchter des Orion, Metiocha und Menippa freiwillig dem . 


Tode far ihre Mitbtirger und die Krankheit horte auf. Die Aonier aber erbauten den 
Jungfrauen einen prachtvollen Tempel im Bootischen Orchomenos, wo Knaben und Mad- 
chen ihnen alljahrig Dankopfer brachten**. Ehenso giengen in Attika die Tochter des 
Erechtheus, die Hyakinthides, und die Leokoren vom Stamme Leontis in freiwilligen 
Opfertod fir ihr Vaterland, wofair auch ihnen die Athener spater 6ffentliche Trankopfer 
brachten °°. Der freiwillige Opfertod des Kodrus fir sein Volk ist jedem bekannt. In 
Theben verkindigte der Seher Tiresias den Kadmeern den Sieg, falls des Kénigs Sohn 
sich selbst zum Schlachtopfer hergabe. Als Menoekeus dies horte, gab er sich vor den 
Thoren der Stadt freiwillig in den Tod‘*°. Kin solcher freiwilliger Opferted, Sicae, wird 
wohl unterschieden von Selbstmord. oder Ermordung eines andern, govevoac, und nur er- 
sterer gilt als sihnend*!. Im ersten Messenischen Krieg verkindigte den hartbedyangten 
Messeniern ein Delphischer Gotterspruch: sie wirden Erlésung aus ihrer Noth finden, 
wenn eine unbefleckte kinigliche Jungfrau vom Blate der Aepytiden, durch’s Loos er- 
wahlt, den unterirdischen Géttern geopfert werde; entkame diese, so missten sie eine an- 
dere weihen, die sich freiwillig, éxovotws, zum Opfertod darbéte. Da erbot sich Aristo- 
demus seine Tochter herzugeben und als deren Freier EKinsprache thgt, tédtete er sie ge- 
waltsam. Nun sollte ein anderer seine Tochter hergeben, weil Aristodemus die seinige 
nicht den Gottern geopfert, sondern gemordet habe. Doch gelang es den abrigen Aepy- 
tiden, dass man sich mit dem Tede des einen Madchens begnigte *%. Als gegen Ol. 
XLVI = 596 vor Chr. der Sahnpriester Epimenides von Kreta, nach Athen berufen, 
um die Stadt von der Kylonischen Blutschuld zu reinigen, erklirte, es bedirfe dazu 
Menschenblutes, erbot sich der Athenische Jingling Kratinos zu freiwilligem Opfertod, 
womit dann die Sihne vollbracht wurde **. Noch eine merkwirdige Thatsache. Den 
Tempel der Artemis Triklaria in Achaia hatte einst die Priesterin Komaetho und ihr Buhle 
Melanippes zur Brautkammer entweiht. Da brachte die zirnende Gottin Misswachs 
und Seuchen tiber das Land und es kam von Delphi der Ausspruch: sie sollten nicht nur 
die beiden Schuldigen der Artemis opfern, sondern ihr auch alljahrig eine Jungfrau und 
einen Jingling, so an Gestalt die schénsten waren, zum Opfer bringen, bis einst ein frem- 
der Konig in’s Land kommen und sie den Dienst eines andern Gottes lehren wirde *+. 
Als spiter, wie es im Fortgang der Zeit und der allmiéligen Befreiung des religidsen 
Bewusstseins von der Gewalt einer furchtbaren Superstition natirlich ist, der freiwillige 
Opfertod seltener ward, bildete sich in Athen der schaudervolle Gebrauch , alljihrig zwei 
arme verlassene Menschen beiderlei Geschlechts auf Staatskosten zu ernahren und sie 
dann am Feste der Thargelien zur Sihne des Volkes, gleich als ob sie die Sinden des- 
selben auf sich genommen hatten, zu todten. Mit Feigen behangen und unter Geiselung 


ee ee meee wee 


*» Antoninus Liberalis c. 25. *° Demosthenes Epitaph. 27. 29. p. 587. f. Bekker. Apollodorus III, 15, 4. Diodorus 
XVII, 15. Aelianus V. H. XII, 28. Cicero Tusc. I, 48 und N. D. Ill, 19. *° Apollodorus IIE, 6, 7. Euripides 
Phoen. 913 ff. Statii Theb. X, 610 ff. Juvenalis XIV, 240. *! Pausanias IV, 9, 5. *? Pausanias IV, 9. *? He- 
rodotus V, 71. Thucydides I, 126. Ulricis Geschichte der Hell. Poesie I, 458 ff. II, 235 ff. °* Pausanias 
Vil, 19. 
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mit Feigenruthen*® wurden diese gagyaxol nach dem Klange einer alterthimlichen Ton- 
weise, xgadiag genannt, in feierlicher Procession aus der Stadt zum Opfertod gefthrt 
und dann entweder vom Felsen herabgestirzt**, oder veftbrannt und ihre Asche ins Meer 
geworfen ‘7. ‘Derselbe Sithngebrauch bestand in der Phokaischen Colonie Massilia. So- 
oft dort die Pest herschte, pflegte man einen armen Menschen, der ein Jahr lang auf 
Offeniliche Kosten ernahrt worden, mit Kranzen und festlichen Kleidern geschmickt durch 
die Stadt zu fahren, mit Verwinschungen alle Uebel des Volks auf ihn za laden, und 
ihn dann vom Felsen herabzustirzen*®, Ebenso wurde auf der Insel Leukas zur Ent- 
sindigung des Volks alljihrig ein Mensch ins Meer gestirzt‘*; und gleicherweise zu 
Rhodus am sechsten Metagitnion dem Kronos cin Mensch geopfert; was spater dahin 
umgewandelt wurde, dass man einen zum Tod Verurtheilten bis zum Kronosfeste aufbe- 
wahrte und ihn dann ausserhalb der Thore, gegeniber dem Tempel der Artemis ageoto— 
Bovdn, nachdem man ihm vorher Wein zu trinken gegeben, erdrosselte *°, Gleicherweise 
wurde auf Cypern in den Stadten Amathus und Salamis dem Zeus *, und in letzterer 
Stadt im Monat Aphrodisios auch der Agraulos, spater dem Diomedes alljahrig ein Mensch 
geopfert. Der zum Opfer bestimmte lief von Jinglingen gefahrt dreimal um den Altar; 
dann stiess ihm der Priester die Lanze in die Kehle und verbrannte ihn ganz auf einem 
Scheiterhaufen, wAoxavrifev. Diesen Gebrauch hob erst Diphilus der Konig von Cypern 
auf zur Zeit des Seleucus des Theologen, indem er das Menschenopfer in ein Stieropfer 
umwandelte *. Ebenso ward zu Laodicea in Syrien der Athene allj&hrig eine Jungfrau 
geopfert, statt deren man spiter eine Hirschkuh darbrachte **. Ueberhaupt darf mit 
Sicherheit angenommen werden, dass in allen Theilen von Griechenland menschliche- 
Sahnopfer fielen; ja von keinem andern Volke werden sich leicht mehr und mannigfachere 
Nachrichten aber Menschenopfer finden, als bei den Hellenen. Im Pelasgischen Arkadien 
wurden dem Lykaischen Zeus von Anbeginn bis in die Romische Kaiserzeit Menschen 
geopfert °*; wer in das Lykaeon eingieng, warf keinen Schatten mehr*’, Zu Halos in 
Thessalien wurden alle Athamantiden, die das Heiligthum des Zeus Laphystios betraten, 
geopfert °°. Auf Lemnos opferte man der Artemis Orthia Jungfrauen ‘’; auf Tenedos dem 
Palamon 5*, auf Kreta dem Kronos und dem Zeus Kinder *°, und den dem Minotaurus 
alljahrig gebrachten Tribut schaffte erst Theseus ab®. Auf den Inseln Lesbos, Chios 


** Die Feige wird vorzugsweise wegen ihrer Sissigkeit gerihmt. Durch Feigen, soll daher, wie es scheint, hier 
angedeutet werden , dass das Opfer siiss sei; weshalb die Feige ein éretBwurov aller Opfer war. Auch galt 
sie als ein Gegenmittel gegen jedes Gift. Julianus Epist. 24. p. 391 f. °° Aristophanes Ran. 733 und Eq. 1133 
mit den Scholien, Helladius bei Photius Cod.CCLXXIX. p.534. col. A. Bekker. und Photii Lex. p. 553. Harpo- 
cration p. 1790 Ammonius de diff. p. 136. Suidas t. HII, 581. Hesychius v. xoadlng 10406 p. 337 und v. 
gaouaxol p. 1494. ** Tzetzes Chil. V, 23, 735. Oracula Sibyll. TIL, 361. Gallaeus.” ** Petronii Satiricon 
c. 141 extr. und Servius ad Ae. III, 57. °° Strabon X, 2. p. 332. *° Porphyrius de Abst. II, 54. ** Ovidius 
Metam. X, 224 ff. Lactantius I, 21. *? Porphyrius de Abst. II, 54 55. °° Id. IE, 56. “ Plato Min. p. 254. 
Theophrastus bei Porphyrius de Abst. II, 27. Pausanias VIII, 2. 38. Varronis fr. p. 361 f. Bip. ‘°*S Plutarchus 
Mor. p. 300. *¢ Herodotus VII, 197. Platon Min. a. a. 0. 57 Stephanus Byz. v. .77470¢ p. 183. Millers 
Orchom. p. 310. ** Lycophron 229 mit Tzetzes. °° Istrus bei Porphyrius de Abst. II, 56. Plutarchus Thes. p. 
6. D. °° Isocrates encom. Hel 27. p. 234. Bekker. 
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und Tenedos wurden dem 4tovveog Quadios Menschenopfer dargebracht, in Lacedimon 
dem Ares*. Der Lokrier Ajax, des Oikles Sohn, entehrte einst nach der Einnahme 
Trojas des Priamos Tochter Kassandra, die Priesterin der Athene. Die Gottin rachte 
den Frevel nicht nur an dem Sander selbst, der auf der Rackfahrt im Schiffbrach umkam, 
sondern an allen Lokriern, die sie mit allgemeinen Landplagen heimsuchte. Die wandten 
sich dann an das Orakel und erhielten die Antwort, sie sollten tausend Jahre lang 
alljahrig zwei Jungfrauen als Dienerinnen in den Tempel der Athene nach Troja senden, 
was sie auch bis zum sg. heiligen Kriege thaten®. Die Jungfrauen aber wurden ver- 
brannt und ihre Asche vom Berge Traron ins Meer geworfen®*. Der erste unter den 
Hellenischen Helden, Achilleus, hat den Marien des Patroklos zwolf Troische Jinglinge 
geopfert **, und Neoptolemus seinem Vater die Polyxena °5, Menelaus in Aegypten von 
widrigen Winden aufgehalten opferte zwei Knaben °, und mitten in der historischen Zeit 
Themistokles vor der. Schlacht von Salamis dem Atovvcog wyjotrs drei gefangene Perser °7: 
nach althellenischem Brauche, wonach, wie Phylarchus behauptet, alle Griechen bevor sie 
in den Krieg’ giengen, Menschenopfer ‘darzubringen pflegten °°. 


Dieselben religissen {deen liegen den Menschenopfern im alten Rom zu Grunde®. 
Wie in Athen des Erechtheus Téchter und Kodrus freiwillig sich zu Sahnopfern dar- 
brachten; so gieng in Rom, um aus vielen Beispielen eines zu nennen, der Consul P. - 
Decius im latinischen Kriege freiwillig in den Opfertod, indem er sich far seine Legionen 
weihte 7°. Statt solcher freiwilliger Opfer wurden spiter Gefangene, von den Etruskischen 
Tarquiniern im Jahre d. St. 397 auf einmal dreihundert siehen gefangene Romer mit Punischer 
Grausamkeit hingeopfert7!. So oft irgend eine grosse und allgemeine Calamitat die Exi- 
stenz des Romischen Staates bedrohte, wurden auf Befehl der Schicksalsbacher mensch- 
liche Sahnopfer dargebracht, und ein Gallier und eine Gallierin, ein Grieche und eine 
Griechin, oder von welchem anderen Volke sonst Gefahr drohte, unter magischen Gebets- 
formeln, ‘welche der Vorsteher des Collegiums der Funfzehnmanner vorsprach7?, auf dem 
Rindermarkt lebendig begraben 7%, Erst im Jahre d. St. 657=97 vor Chr. erliess der 
Senat ein Decret, worin die Menschenopfer verboten wurden 7‘; dessen ungeachtet aber 
lesen wir, dass der Dictator J. Cucsar im J. 708=46 vor Chr. zwei Menschen mit den 
herkémmlichen Feierlichkeiten durch die Pontifices und den Flamen Martis auf dem 
Marsfelde opfern’’, und dass Augustus nach Besiegung des 1. Antonius vierhundert 


om > 


6} Dosidas bei Clemens Alex. Cohort. p. 36. Porphyrius de Abst. II, 54. Eusebius Praep. ev. IV, 16. und de laud. 
Const. 13, 4 ff. Noch andere Menschenopfer fibren Clemens Alex. Cohort. 3. p. 36 ff. und Cyrillus adv. Ju- 
lianum p. 128 an. °? Plutarchus Mor. p. 557, D. und Schol. Lycophr. 1135. °* Callimachi fr. p. 564 Efi. 
und Tzetzes Chil. V, 23. 738. °* JI. XXI, 27 £. Aehnlich Acneas bei Virgilius X, 517 ff. °* Euripides ! 
37 ff. 104 ff. 215 ff, 516 ff. Ovidius Metam. XIII, 441 ff. °° Herodotus II, 1p ¢? Plutarchus Themist. : 
119, A. Aristid. p. 323 f. °* Phylarchus bei Porphyrius de Abst. II, 56. °° Ueber die altitalischen ney ; 
opfer iberhaupt und dass Hercules zuerst versucht habe, sie abzuschaffen s. Dionysius I, 38. Ovidius Fast. 
621 ff. Macrobius Sat, I, 7. p. 240 f. Zeune. Lactantius I, 21. Minucius Felix Octav. 30, Arnobius IT. p. 91. 
°° Livius VII, 9. 10. 7? Livius VII, 15. “? Plinius XNVIH, 2, 12. ** Livius XXIH, 57. Plutarchus Marccllo 
p. 299, C. und Mor. p. 283 f. 7” Plinius XXX, 1, 12. 7° Dio Cassius XLIU, 24. 
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Senatoren und Ritter an den Iden des Marz 713 = 43 vor Chr. auf dem Altar des ver- 
gotterten Julius hinschlachten liess 7% Ja noch unter Hadrianus starb der schéne Antinous 
als freiwilliges Menschenopfer fir den Kaiser77; und die dem Jupiter Latiaris auf dem 
Albanerberg jahrlich dargebrachten Menschenopfer sollen bis ins dritte canreenees 
unserer Zeilrechnung fortgedauert haben ”°. 


Was aber in Rom und Griechenland der Fall war, findet sich gleicherweise fast bel 


allen morgen- und abendlandischen Volkern. Nirgendwo bluteten farchterlichere Menschen- 
opfer als bei den abgottischen Stémmen der Semiten, insbesondere im alten Kanaan und 
bei den Phoniciern und Karthagern. Hier begegnen wir den Menschenopfern vielleicht 
in ihrer urspringlichsten Gestalt: nicht Menschenopfer schlechthin bluteten, sondern vor- 
zugsweise unschuldige Kinder und unter diesen namentlich die ein- und erstgebornen 
Sohne 7°. Ein Konig der Moabiter, den die vereinigten drei Konige Israels in seine 
Hauptstadt zurickgedrangt hatten, nimmt seinen erstgebornen Sohn und schlachtet ihn 
auf den Mavern zum Brandopfer, worauf die drei Konige sich entsetzend tuber den Grauel 
abziehen °°. Ebenso opferten die Sepharviter dem Adrammelech und Anammelech ihre 
Sohne *'; namentlich aber wird das Thal Hinnom als eine solche Grauelstatte bezeichnet, 
wo dem Ammonitischen Moloch Kinder geschlachtet wurden **. Die Phonicische Geschichte 
ist voll solcher Opfer: bei allen grossen Calamitaéten, sei es im Krieg oder bei allgemeiner 
Dirre, Pest oder Hungersnoth, glaubte man den Zorn des strafenden Baal dadurch zu 
besinftigen, dass ‘man ihm das liebste Kind als Suhnopfer darbrachte **. Zu Karthago 
war eine Statue des Kronos von Metall in gebickter Stellung und mit ausgestreckt 
erhobenen Handen. Diese ward durch einen unter ihr angebrachten Ofen glihend ge- 
macht und dann legte man ihr die Opferkinder in die Arme, aus denen sie sterbend und 
unter Zuckungen, die man fir Lacheln hielt, in den Feuerschlund hinabrollten **. Die 
Kinderlosen pflegten sich von den Armen Kinder zu kaufen. ,,Die Mutter steht dabei, 
sagt Plutarch, ohne:eine Thriine zu vergiessen oder einen Seufzer horen zu lassen; lasst 
sie aber nur einen Seufzer oder eine Thrane bemerken, so ist ihr das Geld verloren und 
das Kind wird dennoch geopfert; um die Bildsiulc des Gottes aber ist alles .voll Larm 
des Flotenspiels und der Pauken, damit dasSchreien und Jammern nicht gehort werde“ °°, 


Ein and 
kosungeg’ erstickt habe, ne flebilis hostia immoletur **. Man sieht, wie man auf alle Weise 


_Schrifisteller berichtet uns, dass man die Thrinen der Kinder durch Lieb- 


"6 IG XLVI, 14. Suetonius Octav. 15. Seneca de Clem. I, 11. Auf gleiche Weise liess Sextus Pompejus nicht 


nur Pferde, sondern auch Menschen ins Meer werfen dem Neptunus zum Opfer. Dio Cass. XLVII, 48. ’’ Xiphilinus p. 356, 
21 Sylb.Ael. Spartianus Hadriano 14. Aur. Victor de Caesaribus 14. ** Porphyrius de Abst. 11,56. Justinus Martyr 
Apol. II. p. 100, D. Theophilus ad Autol Il. p. 412, E. Tatianus adv. Graecos p. 284, B. Eusebius de laud. 
Const. 13, 5. p. 1198. Zimmerm. Tertullianus Apol. 8. und Scorp. adv. Gnost. 7. Minucius Fel. Octav. 21, 
15, 30, 4. Lactantius I, 21. 30, Prudentius adv. Symmach, I, 380 ff. °° Eusebius de laud. Const. 13, 4. 
ra movoyer xal ayannta TOY téxvev xetaog@ertEey. © TI Koen. 3, 27. ™ Ib. II, 17, 31. 
*? II Chron. 28, 3. 33, 6. Jesaj. 19, 5. 32, 35. 57, 5. Jerem. 7, 32. 19, 4 ff. Exzech. 16, 20 f. 23, 37 ff. 
** Sanchuniaton bei Porphyr. de Abst. II, 56. und bei Euseb. pr. ev. I, 10. IV, 16. °* Clitarchus beim Schol. 
Plat. p. 396. Bekker. Diodor. XX, 14. °° Plutarchus Mor. p. 171, B. °° Minucius Felix Octav. 30, 3. Ter- 
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bemiht war, wenigstens den Schein eines freiwilligen Opfers zu haben. Als der 
Konig Agathokles von Sicilien mit seinem Heere vor den Mauern Karthagos erschien, 
brachten die Belagerten ein Opfer von saveihundert Knaben aus den edelsten Familien 
dem Kronos zur Abwehr der Feinde, und andere dreihundert erboten sich freiwillig zu 
gleicher Opferung*®?; und nach der Niederlage des Agathokles wurden die schénsten 
Gefangenen den Gottern als Dankopfer geschlachtet °°. Zwar hatte schon Gelon (Ol. 75, 
1.) als er die Karthager bei Himera besiegt, ihnen den Frieden nur unter der Bedingung 
bewilligt, dass sie farder dem Kronos keine Kinder mehr schlachten sollten *°; der Ver- 
trag haite aber keinen Bestand: die alte furchtbare Superstition machte sich immer wieder 
von neuem geltend, so dass erst unter der Regierung des Tiberius die offentlichen Kinder- 
opfer aufhorten, die heimlichen aber nichtsdestoweniger fortdauerten °°. 

Auch bei den disteren und schwermithigen Aegyptiern kénnen Menschenopfer nicht ge- 
leugnet werden. In der Stadt Hileithyia pflegte man, wie Manethon versichert, alljahrig in den 
Hundstagen einige sogenannte Typhonische d. i. rothhaarige Menschen lebendig zu verbrennen 
und ihre Asche mit Wurfschaufeln in die Luft za streuen *; und ebensolche wurden von den 
Kénigen am Grabe des Osiris geopfert °*. Milder war die Sitte der frommen Aethiopier, 
wornach alle zwanzig Generationen oder alle sechshundert Jahre eine allgemeine Eutsiin- 
digung des Landes durch zwei Menschen, gewohnlich Fremdlinge, angestellt wurde , die 
man auf ein kleines Fahrzeug mit Lebensmitteln fir zwei Monate setzte und nach 
Saden schiffen hiess, wo sie an eine glickliche Insel zu billig denkenden Menschen kom- 
men wirden **, Bei den Menschenopfern der Perser war es Sitte, die Unglicklichen 
lebendig zu begraben °*, auch pflegten sie, wie es scheint, gleich den Griechen vor der 
Schlacht Gefangene zu opfern®*, Die Dumatier in Arabien opferten jahrlich einen Kna- 
ben, den sie dann unter den Altar begruben °°; die Araber, mit blutbesprengten Kleidern 
angethan, regelmassig dem Mars einen Kriegsmann und dem Jupiter jeden Donnerstag 
einen noch s&ugenden Knaben °’. Dieselben Menschenopfer endlich finden sich bei den 
nordischen Volkern: bei den Scythen, Geten und Thrakern®*, bei den Russen am Lnie- 


*7 Diodorus XX, 14 und Pescennius Festus bei Lactant. I, a1. p. 132. ** Diodorus XX, 65. *° Plutarchus Mor. p. 
175, A.552, A. vgl.Justinus 19,1. °° Tertullian. Apol. 9. Ja nach einer Stelle des Porphyrius de Abst. 1,27 scheinen noch 
zu seiner Zeit (um 300 nach Chr.) Kinder dort geopfert worden zu sein. Ausfibrlicher handelt von der 
Punischen Menschenopfern Fr. Minter tiber die Religion der Karthager p. 17 ff. ° Plutarchus Mor. p. 380, 
C. D. °? Diodorus J, 88. Woraus dann, weil das Grab des Osiris im Aegyptischen Busiris heisst, die bekannte 
Griechische Fabel entstanden ist: dass Busiris ein Aegyptischer Konig gewesen sei, welcher die Fremdlinge 
geopfert und ihr Fleisch verzehrt habe, bis Herakles dem Unwesen ein Ende gemacht: Pherecydes beim Schol. 


Apoll. Rh. IV, 1396. Apollodorus Il, 5, 11. Panyasis bei Athen. IV, 72. Virgilius Ge. Ill, 5. Ovidius de. 


‘ arte am. I, 649. Metam. IX, 182. Trist. Ill, 11, 39 — eine Fabel, die schon unter den Alten von Ierodotus 
Hi, 45. Isocrates Busir. 5. 36. 37. und Diodorus I, 88; in unserer Zeit von Creuzer S. und M. I, 352 ff. ge- 
birend widerlegt ist. °* Diodorus II, 55. Als Aethiopien durch den Zorn des Poseidon iberschwemmt und 
von einem Ilaifisch verwistet wurde , verkindigte ein Orakelspruch des Ammon, das Land wirde von der 
Plage befreit, wenn Andromeda, des Kénigs Tochter, dem Meerungeheuer vorgeworfen werde. Die Jungfrau 
ward an den Felsen gefesselt, aber von Perseus erldst und als Gattin heimgefihrt. Apollodorus II, 4, 3. mit 
Heynes Observ. p. 126. °* Herodotus VII, 114 und dazu Wesseling. °* Herodotus VII, 180. % Porphyrius 
de Abst. 11, 56. °7 Stuhrs Relig. der heidn. Volker des Orients p. 407. °* Herodotus IV, 62. 71. 72. V, 5. 
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per®®, bei den Schweden und Danen?°, bei den Germanen!?™, Galliern?°?, Britanniern ?* und 
bei den Celten!* aberhaupt. Ein merkwirdiges Beispiel von Menschenopfern finde ich noch bei 
den Albanern, woraus besonders klar hervorgeht, wie die Opfernden durch Berthrung 
des Geopferten an der stthnenden Kraft desselben zu participiren suchten. Nachdem 
nimlich das Schlachtupfer gefallen, ward der Leichnam an einen Ort getragen, wo alle 
der Entsiindigung wegen thn mit dem Fusse berihrten, éx:falvovow anavres xadagalip 
xowpuevos 38, 

Hiermit wire durch hinreichende historische Zeugnisse nachgewiesen, wie stark und 
allgemein in dem religiésen Bewusstsein aller alten Volker die Nothwendigkeit der Rei- 
nigung und Versdhnung des sindigen Menschen mit Gott empfunden wurde, und dass 
man das Mittel einer solchen Entsindigung in vergossenem Menschenblute zu finden 
glaubte. Wo sich das mildere Gefthl gegen wirkliche Menschenopfer striubte, war doch 
der religisse Glaube an ihre Nothwendigkeit so stark, dass er wenigstens vergossenes 
menschliches Blut verlangte. Daher Erscheinungen wie felgende: dass die Priester des 
Baal sich blutig rizten und um den Altar des Gotles herumhinkien'°*; dass die Priester 
der Phrygischen Gottermutter ihr blutige Waffentinze auffihrten, sich.an Armen und 
Fiissen verwundeten und sich entmannten?°7; dass die Priester des Herakles zu Gades in 
Hispanien den Altar des Gottes taglich mit Blut hesprengten '°°; dass die Priester der 
Bellona mit erkinsteltem Wahnsinn im Tempel der Gottin sich Schultern nnd Arme mit 
Messern aufrissen?®; dass nachdem die wirklichen Menschenopfer auf den Grabern ab- 
gekommen, die Romischen Frauen ungeachtet des Verbotes der zwolf Tafeln??° sich 
wenigstens die Wangen zerfleischten, um durch das gezelgie Blut den Goitern der Unter- 
welt Genige zu thun’?. Am Feste der Artemis Brauronia in Attika, welches zum 
Andenken an die Leiden und die Rettung des Orestes gestiftet war, musste statt des 
wirklichen Menschenopfers ein Mann seinen Nacken dem Schwerte darbieten und wenig- 
stens einiges Menschenblut vergossen werden "'*. Ebendahin gehort die Geiselung der 
Spartanischen Knaben am Altar der Artemis Orthia'!*, und die Geiselung der Arkadischen 
Weiber zu Alea an dem Dionysischen Feste 2xtégeva'4. Das gewaltsame Vergiessen 


Plutarchus Mor. p. 171, B. Porphyrius a. a. 0. Ovidius ex Ponto IV, 9, 84 Lucianus de sacrif. 13. Die 
der Taurischen Artemis dargebrachten Menschenopfer sind weltbekannt, vgl. Diodorus IV, 44. 45. Ovidius 
Trist. IV, 4, 61 ff. und ex Ponto III, 2, 45 ff. Lactantius I, 21 und A. °° Solinus 15, 2. 2 la Cerda advers. 
sacra c.43. Mone Gesch. d. Heidenth. I, 261.270. Grimms D.M. p. 29. 2°? Tacitus Germ. 9, 88. Grimms D. M. 
p-26f. >°? Caesar B.G. VI, 16. Justinus XXVI, 2. Diodorus V, 31. 32. Strabon IV, 4. p. 319. Lactantius 1,21. Minucius 
Felix Octay. 30 und Plac. Lactantius in Statii Iheb. X, 783. *°° Caesar B. G. VI, 13. Tacitus Agr. 11. 
** Lucanus I, 444. Zeuss die Deutschen und die Nachbarstiimme p. 32. *°* Strabon XI, 4 p. 417. °° 
Kon. 18, 26 ff. °°’ Lactantins I, 21. p. 133. Augustinus C. D. VII, 26. Creuzer S. und M. II, 39 ff. vgl. 
Aretaeus de causis et signis diuturn. morb. I, 6. p. 84 Kahn. *°* Porphyrius de Abst. I, 25 p. 87. 4°? Hora- 
tius Sat. II, 3, 223 und dazu Heindorf p. 318, Tibullus I, 6, 45 mit Dissens Commeatar p. 137 f. Tertullianus 
Apol. 9. Lactantius I, 21 p. 133. °'° mulieres genas ne radunto, neve lessum funeris ergo habento. Cicero 
de Legg. Il, 23. Servius ad Ae. XII, 606. ''? Varro bei Servius ad Ae. III, 67. mulieres in exequiis et luctu 
ideo solitas ora lacerare, ut sanguine ostenso inferis satisfaciant. *9? Euripides Iph. T. 1424 ff. 27° Pausanias 
eek = 6 f. Platarchus Mor, p. 239, C. Sextus Empir. 11], 208. Mallers Dorier 1, 382 ff. °™* Pausanias 
’ 1. 
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frischen lebendigen Menschenblutes geschieht hier offenbar statt der wirklichen Hingebung 
des Lebens. Die Semitischen Volker, welche ihre Kinder verbrannten, liessen dieseélben, 
wenn sie das wirkliche Leben schonen wollien, wenigstens durchs Feuer hindurchgehen ""°. 

“Neben solchen Mitteln aber, die religidse Forderung der Hingabe des Lebens zu 
umgehen, machte sich frihe-noch ein anderes geltend. Hat man namlich einmal die 
urspringliche Adee der Hingabe des Lebens selbst mit dessen Trager, dem vergossenen 
Blut vertauscht, so ist nun der nachste Schrilt folgender : 

Ill. Weil das substanzielle Leben , die Blutseele, in allen Lebendigen dieselbe ist, so 
kann auch die anima vicaria eines Thierlebens statt der besseren eines Menschenlebens 
als aveiyvyov!* den Gottern zur Versdhnung gegeben werden?!’. Sehr klar ist dieser 
stellvertretende Charakter der Thieropfer statt Menschenopfer in dem Aegyptischen Ge- 
brauch ausgedrickt, wornach den rein und makellos befundenen Opferstieren ein Siegel 
aufgebrannt wurde, das einen knieenden Menschen vorstellte, dem die Hande auf den 
Ricken gebunden und ein Schwert an die Kehle gesetzt war'!*. Ebenso unzweideulig 
finde ich den Uebergang der Menschenopfer in Thieropfer in. Griechischen Sagen ausge- 
sprochen. Auf dem Geschlecht der Athamantiden zu Orchomenos in Bootien ruhte seit 
unvordenklicher Zeit ein Fluch, wornach der ersigeborne Sohn den Opfertod fir das Volk 
sterben musste ?!°. So sollte auch Phrixos der Sohn des Konigs Athamas geopfert wer- 
den. Als ihn aber sein Vater zum Altar fihrte, sandte thm seine Mutter einen Widder 
mit goldenem Vliess, den Hermes ihr geschenkt hatte. Dieser trug den Phrixos und 
seine Schwester Helle durch die Lifte aber Land und Meer hin. Helle glitt herab und 
gab dem Meer, worin sie den Tod fand, ihren Namen Hellespontos; Phrixos erreichte 
‘das ferne Land Aea, opferte dort den Widder dem Zeus Laphystios und schenkte das Goldfell 
dem Konig Aeetes. Der nagelt dasselhbe an einen Eichbaum im Haine des Ares und ein 
nie schlafender Drache bewachte es. Kin Brudersohn des Athamas mit Namen Aeson 
herschte zu Jolkos in Thessalien, und dessen Sohn war Jason, welcher Name einen 
Heiland bedeutet '*°. Dieser Jason ristet dann mit Hilfe der Athene das Schiff Argo 
aus, versammelt die berihmtesten Helden seiner Zeit, und zieht damit nach Kolchis, wo 
er unterstitzt durch die Zauberin Medea, die seine Gattin ward, das goldene Vlicss 
wiedererbeutet und nach Hellas: zarickbringt ?*!.. Athamas, sein Sohn Phrixos und. der 


"5 Moses Ii, 18, 21. Kon. HH, 16, 3. 17, 17. 23, 10. Chron. IJ, 28, 3. °° Lucianus Lexiphane 10. t II, 333. 
Reitz. und Eusebius Demonstr. ev. I, 10. p. 35, B. ed. Paris. 1628. avil In¢ OLXELAS wyns try dia 
tav ahoywv Cwwr sgoo7yor Suvoier, tig spay Wyre drrlwuye mpooxoullorres. 
vgl. Joh. Chrysostomus adv. Judaeos VIII, 9. t. J. p. 688, A. Montf. *27 Ovidius Fast. VI, 161. Cor pro corde, 
precor, pro fibris accipe fibras, Hanc animam vobis pro meliore damns. In der Virgilischen Stelle Ae. V, 483 
bezeichnet der Ausdruck melior. anima nicht, wie 0. Miller Etrusk. IJ, 179 f. will, ein stellvertretendes Thier- 
leben schlechthin, sondern bezieht sich auf die melior hostia succidanea, wie die Parallelstelle Ae. XII, 296 
beweist.. **° Castor bei Plut. Mor. p. 363, B. vgl. Herodotus II, 38. 39. 329 Herodotus VII, 197. °° So 
erklaten die Alten selbst, indem sie die Namen Aison und Jason mit tools » Heilung, zusammenbringen; so 
dass also der Name Jason denselben Begriff ausdrackt wie Josua und Jesus. Schol.Pindari Pyth.IV, 211. Josephus 
Flav. A. J, XII, 5, 1. Matthaeus 1, 21. Cyrillus Hierosol. lect. catech. X, 13. und Joh. Chrysostomus t. VII, 
p. 23. B. 27 Apollodorus I, 9. Pausanias I, 24, 2. IX, 34, 4. Millers Orchom. p. 258 ff. 
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Widder erinnern anffallend an die alttestamentliche Erzahlung von Abrahams Opfer }** 
und den mystischen Widder, wodurch Isaak gerettet wurde. Betrachtet man, wie die 
Schrift thut, diesen mystischen Widder, wodurch der versdhnende Gott dem furchtbaren 
Opfertod Isaaks intercedirt, als einSymbol des Lammes, welches far die Sinden der Welt 
geopfert werden sollte: so gewinnt auch Jason und seine ganze Heldenfahrt nach dem 
goldenen Viiess eine hohere Bedeutung, und erscheint wie ein wunderbares Vorspiel von 
Jesus, der den Menschen die wahre Versohnung brachte. Denselben Gedanken , was die 
Thieropfer betrifft, enthalt die bekannte Sage von Agamemnon und seiner Tochter Iphi- 
genia, wo auch die Gottheit in’s Mittel tritt und eine Hirschkuh sendet und annimmt 
statt eines Menschenlebens }2*, Ferner: die Bewohner von Potniaé in Bootien hatten einst 
in. wilder Trunkenheit den Priester des Dionysos umgebracht. Kaum war der Frevel ver- 
abt, so befiel sie eine Pest, und von Delphi kam ihnen ein Gotterspruch, sie sollten dem 
Dionysos jahrlich einen blihenden Knaben opfern; in spateren Jahren aber ward ihnen 
erlaubt, den Knaben durch eine Ziege za lésen'**. Endlich: bei einer in Lacedimon 
withenden Pest hatte das hefragte Orakel die Antwort ertheilt, die Krankheit werde auf- 
horen, wenn man alljahrig eine Jungfrau aus edlem Geschlecht opfere. Als nun einst 
das Loos auf die schtne Helena fiel und sie geschmickt zum Altar gefthrt ward, raubte 
ein herabstossender Adler des Zeus das Opferschwert, trug es zu den Heerden und legte 
es auf eine junge Kuh; und von der Zeit an unterliess man den Jungfrauenmord 3°. 
Auch der uralte Brauch in Rom und Athen, dass bei unvorsitzlichem Mord den Agnaten, 
die zur Blutrache verpflichtet waren, fir das Haupt des Morders ein stellvertretender 
Widder gegeben wurde '*°, lasst tiber die urspringliche Bedeutung des Thieropfers loco 
hominis keinen Zweifel; ebenso die bekannie Erzahlung vom Ursprung der ludi Txrentini, 
wobei Vulcsius das Leben seiner beiden tédtlich erkrankten Kinder zuerst durch Hingabe 
seiner eigenen und seiner Frauen Seele loskaufen wollte, dann durch die stellvertretenden 
Blutseelen zweier Opferthiere wirkiich losgekauft hat 3°’. 

Man gieng aber jetzt noch weitcr. Nach dem allgemeinen Grundsatz: in saeris etiam 
simulata pro veris haberi !2°, weil ja im Grunde doch der Wille das Wesentiichste dabei 
ist, finden wir das Princip der Siellvertretung noch weiter ausgebildet. Zu Heliopolis in 
Aegypten war der Gebrauch, der Hera taglich drei Menschen zu opfern; der Konig Amo- 
sis schaffte dies ab und befahl statt der wirklichen Menschen eben so viele Wachsbilder 


**? Eine Vergleichung dieses Opfers mit analogen heidnischen hat schon Philon ia der Schrift de Abrahamo angcestelit, 
s. Gférers Philo I, 469 ff. ?°* Wie schon die. Kyprien erzih'ten bei Proclus ap. Photium p. 319. Pausanias 
IX, 19, 5. Antoninus Liberalis 27. Ovidius Metam. XII, 28 ff ?3°* Pausanias IX, 8, 1. '?* Plutarchus Mor. p. 
314, C. Joh. Lydus de mens. p. 113. Bekker. *°° Festus v. subici p. 265. 267 Lindem. Servius ad’ Eck 4, 43. 
Vergl. Moses II, 6, 6. 19, 21. IV, 5, 8 Esra 10, 19. 37° Zosimus hist. Il, 1 ff. und Val. Maximus II, 4, 5. 
Dieselbe urspringliche Bedeutung des Thieropfers loco hominis liegt auch den Schwur- und Bundesopfern der 
Rémer zu Grunde, bei denen das Tédten des Opferthicrs und’ das Hindurchgehen der Heere zwischen den zer- 
hauenen Thierglicdern eine Andeutung des Schicksals ist, welches den Eidbrichigen treffen soll, (livins I, 24. 
32. IX, 5.) wie aus der Vergleichung mit dem, was. Ilerodotus VII, 39 und Apollodor Ill, 3, 7. von einer 
éhnlichen Persischen und Griechischen Sitte erzéhlen, klar hervorgeht. **‘Servius ad Ac. Hi, 116 und Mythogr. 
Vat. JU, 6, 30. p. 193, 18. 
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darzubringen '?®, In Rom wurden alljahrig nach der Frihlingsgleiche an den Idus des 
Mai vierundzwanzig oder dreissig sg. Argeer, d. h. Binsenmanner, durch die Pontifices 
und Vestalischen Jungfrauen zur Suthne des Volkcs vom pons Sublicius herab in den Tiber- 
strom gestirzt: ein Gebrauch, welchen Hercules eingefihrt haben soll, indem er die ur- 
springlichen Menschenopfer durch stellvertretende Menschenbilder zu ersetzen lehrte °°. 
Aehnlich wurden beim Feste der Compitalia auf den Kreuzwegen statt der urspringlichen 
Kinderopfer spiter Puppen und wollene Knaul aufgehangt, und der Consul Brutus ver- 
ordnete, Mohn- und Zwiebelképfe statt menschlicher Haupter zu opfern, um dem Buch- 
staben des Gesetzes, ut pro capitibus capitibus supplicaretur, genug zu thun 4%", Die Stadt 
Cyzikus war der Persephone heilig, an ihrem Feste pflegte man eine schwarze Kuh zu 
opfern.. Als dies im zweiten Mithridatischen Krieg bei der Belagerung der Stadt unmég- 
lich war, formten sie eine Kuh aus Waizenmehl ***. Arme Leute pflegten tberhaupt aus 
Mehl geformte Thiere in Gestalt von Kuchen statt der wirklichen za opfern?®*. Die Lo- 
krier bildeten selbst von Holz kleine Stiere zur Stellvertretung von natirlichen'*+, und 
-an den Festen des bdotischen acne wurden sogar Aepfel statt Schaafen geopfert, 
weil beide u7jAc hiessen !35, 

So kam man also in der historischen Entwicklung der Sthnopfer allmilig wieder auf | 
den urspriinglichen Begriff derselben, die Hingabe des Willens, zurick. Und wie alt- 
testamentliche Propheten sagen: dass der Herr mehr Wohigefallen habe am Rechtthun 
und Liebetben, und an lebendiger Erkenntniss Gottes, als an allen Gaben und Brand~ 
opfern }*°, und wie demgemass die Essener handelten'*7; so sprechen es auch heidnische 
Dichter und Philosophen aus: ,,dass es nichts fromme, wenn Menschen, deren Seele zur Erde 
gebeugt und alles Himmlischen buar und ledig, mit solchen Gesinnungen zu den Tempeln 
gehen und aus den Abgrinden ihres Sindenlebens den GotternGaben darbringen’??*; dass 
die Opfer der Unverstandigen eine Nahrung fair das Feuer seien und die Weihgeschenke 
eine Gelegenheit far Tempelrauber, und nur der ein wahrer Priester sei, der sich selbst 
zum QOpfer darbringe und seine Seele zu einem Tempel Gottes weihe, indem Gott auf 


229 Porphyrius de Abst. II, 55. 2°° Varro de L. L. VII, 44. Ovidius Fast. V, 621. Dionysius I, 38. Plutarchus Mor. 
p- 172, A. **? Macrobius Sat. I, 7. Festus p. 91 und p. 207. 7°? Es sandte aber die Géttin dann eine wirk- 
liche schwarze Kuh dber das Meer her, die freiwillig zum Tempel hinlief und am Altar stehen blieb. —Plutar- 
chus Lucullo p. 498, A. Appianus de bello Mithrid. 75. und Porphyrius de Abst. I, 25. 7°? Suidas v- Bous 
FBdouos t, 1. p. 448 f. Ebenso that nach des Pythagoras Vorgang Empedocles, s. Athenaeus I, 5 und Phi- 
lostratus v. Apoll. I, 4. 2?** Zenobius V, 5 und dazu Leutsch. *3* Pollux I, 30. 31. 7°° Micha 6, 7 f. Hosea 
6, 6. Vergl. Ps. 50, 8 ff. und Jesajas 1, 11 ff. °°” Gfrdrers Philo IJ, 341. °° Persivs II, 61 ff. Vergl. 
Plautus Rud. prol. 22 ff. Atque hoc scelesti in animum inducunt suum, Jovem se placare posse donis, hostiis. 
Et operam et sumptum perdunt: id eo fit, quia Nihil ei acceptum est a perjuris supplicii. Cicero de Legg. II, 
8. 9: ad divos adeunto caste. pietatem adhibento, opes amovento. qui secus faxit, deus ipse yindex erit.. impius 
ne audeto placare donis iram deorum; und de N. D. II, 28, 71: cultus autem deorum est optimus idemque 
castissimus atque sanctissimus plenissimusque pietatis, ut eos semper pura, integra, incorrupta et mente et voce 
veneremur. Seneca de Benef. J, 6: nec in victimis quidem, licet opimae sint auroque praefulgeant, deorum 
est honos; sed pia ac recta voluntate venerantium. itaque boni etiam farre ac fritilla religiosi sunt; mali rursus 
non effugiunt impietatem, quamvis aras sanguine multo cruentaverint. 
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Erden keinen ihm eigenthimlicheren Wohnsitz habe, als einereingesinnie Menschenseele '°° ; 
dass wir darum nicht nur ausserlich rein, sondern auch im Innern keusch und heilig sein | 
sollen?4°, und dass wahre und richtige Begriffe von ihnen den Gottern angenehmer seien 
als alle Opfer und Carimonien“ }*'. 

Doch dieses und ahniiches kommt nur ausnahmsweise und als eine Anticipation des 
Wahren vor; Regel sind im Heidenthum wie im Judenthum dberall wirkliche Thieropfer ; 
neben ihnen in einzelnen Fallen auch Opfer vegetabilischer Substanzen; wie denn 
auch nicht nur zur Sihne, ‘sondern adberall wo der Mensch der Gotter bedurfte, bei 
allen bedeutsamen Momenten des Lebens, zu Anfang und Ende jeder wichtigen Handlung 
Opfer dargebracht wurden, um die continuirliche Verbindung der Menschen mit Gott 
manifest®zu erhalten. 

Die uralten Hauslehren des Hesiodus '4* hefehlen Jedem, ,,mit reinem und keuschem 
Herzen, so oft der Tag sich neigt und anbricht, durch heilige Sprengen und Jiebliches 
Raucherwerk die Gotter zu verséhnen, auf dass ihr Herz sich mit Wohlgefallen zum 
Frieden gegen uns neige.“ Im Famjlienleben wurden namentlich bei Geburt, Hochzeit 
und Tod Opfer gebracht. Die Kreter, welche die menschliche Ehe als ein Abbild der 
himmlischen zwischen Zeus und Here betrachteten, brachten dabei vor allem auch diesen 
Gottern Weiheopfer '*°. Wenn in Athen ein Mann sich verheirathen wollte, brachte er 
zuerst den sg. Tritopatores d. h. den drei Urvatern des Lebens seine Gebete und Opfer 
dar zur glicklichen Erzeugung von Kindern }+*, denn ohne Gott geschieht keine Geburt. 
Bei der Verehlichung selbst fanden wieder Opfer statt'*s, wobei man die Galle des 
Opferthiers hinter den Altar warf, anzudeuten dass keine Bitterkeit die Ehe vergillen 
mige?*®, Zudem wurde die neuvermahlte Ehefrau in Athen durch ein Opfer in das 
Geschlecht ihres Mannes eingefihrt?*’7. In Sparta pflegten die Mitter bei Verheirathung 
ihrer Tochter der Aphrodite Hera, Gottin der ehelichen Liebe, ein Opfer zu bringen 4°, 
die Bootier und Lokrier der Artemis Euklea?**, die Haliartischen Madchen den Nymphen 
am Brunnen Kissoessa nach altvalerlichem Brauch das Opfer der Vorweihe?5°. Ward 
dann die Ehe durch ein Kind gesegnet, so wurde auch hiefir am siebenten oder zehnten 
Tage nach der Geburt ein Opfer gebracht und in dessen Folge dem Kinde sein Namen 
gegehen 51, Beim Tode endlich wurden abermals Opfer gebracht zur Beruhigung der 
abgeschiedenen Seelen, und zwar sowol von Einzelnen wie vom Staate'**. Man salbte 


259 Pythagoras bei Stob. Flori. IV, 109 und Hierocl. p. 25. vgl Zaleukus bei Diodor XIJ, 20. und Paulus ad Rom. 
12, 1. **° Pythagoras bei Diodor fr. p. 555. t IV, p. 82. *** Plutarchus Mor. p. 355, C. 232 Hesiodas Op. 
et D. 385 ff. **? Diodorus V, 72. 73. °** umég ysvicews maldwy Suidas v. TQLTOTATOES und Lobeck 
Agl. p. 754 ff. 3*5 Pollux IH, 38, **° Plutarchus Mor. p. 141, E. ™*7 @77» yaurdlay Svaiay eiggé oeev 
s. Wachsmuth HH. A. J, 237. *** Pausanias IT, 13, 6. 34° Plutarchus Aristid. p. 331, E. **° Id. Mor. p. 772, 
B. *3 déxatyy Jvéety Aristophanes Av. 494. 922 mit den Schol. und Aristoteles Hist. an. VII, 12. Far 
das Rémische Leben Festus vy. lustrici dies p. 90. , *? Nach Platon de Rep. II. p. 71. war es Orphische Lehre, 
dess es gewisse Ldsungen und Reinigungen, Avoeig te xal xaDcouol, sogar far Todte gebe d. h. dass 
man vermittelst gewisser Opfer auch Abgestorbene erlésen kénne: eine merkwirdige Analogie unserer Seelen- 
messen, die gleichfalls auf dem Glauben an die Continuitét des Lebens und die fortdauernde Gemeinschaft der 
dureh Religion Verbundenen beruhen. 
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die Grabsteine und bekrianzte sie mit Blumen, errichtete Scheiterhaufen und schliachtete . 
dariber Opferthiere, oder warf sonst Speisen ins Feuer, machte Gruben in die Erde und 
goss einen Weiheguss von Wein, Milch und Honig hinein’55. Nur fir Kinder brachte 
man keine Todtcnopfer, weil sie noch unbefleckt von der Gemeinschaft mit den irdischen 
Dingen keiner weitern Sihne bedurften?**. | | 

Ebenso pflegte man von allem was die Gunst der Gotter gab, ihnen die Ersilinge zu 
weihen: von den Feldfrichten ?55 wie von der Heerde, von der Weinlese?%* und vom 
Obst, das Erste vom Trank und das Erste von der Speise57. Diese Erstlinge bedenteten 
stellvertretend das Ganze, denn aller Ertrag der Natur gehdrt dem Geber desselben. 
Aristoteles halt die Darbringung solcher Erstlinge der Feldfrichte far die alteste Art 
der Opfer tberhaupt***, und ein Rémischer Schriftsteller drickt sich dartber s¢hén also 
aus: Da die Alten, sagt er, des Glaubens lebten, dass alle Nahrung, das Vaterland, ja 
das Leben selbst ein Geschenk dcr Gétter sei, so pflegten sie diesen von Allem etwas Zu 
opfern, mehr um sich dankbar zu beweisen, als weil sie geglaubt hatten, die Gdtter be- 7 
dirften dessen. Ehe sie daler von den neuen Feldfrichten etwas genossen, weihten sie 
einen Theil den Géttern; und da sie auch die Aecker und Staidte als von den Goitern 
ibertragen besassen, so weihten sie thnen auch davon einen Theil zu Tempeln und Ca- 
pellen; ja einige pflegten ihnen sogar far die gute Gesundheit der tbrigen Theile des 
Korpers das Oberste desselben, die Haupthaare darzubringen“}5° Zur Siahne der im 
Hause begangenen Sinden brachten die Familienvater jeden Monat der Hekate cin Opfer: 
man bereilete gewisse Gerichte, trug dieselben durch das ganze Haus, indem man den 
Fluch, der auf den veribten Missethaten ruhte, hineinbannte, und stellie sie dann um 
Mitternacht auf einen Kreuzweg. Wer davon ass, von dem glauble man, dass er mit ; 
dem Gerichte den Fluch in sich hineincsse ; nur Hunde und handische Menschen thaten es }°°. 
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#5? Vgl. Sophokles Ant. 431. Euripides El. 115 Joh. Lydus de mens. IV, 26. Lucianus Char. 22. Das grosse 

éffentliche Todtenopfer, welches die Platéer noch in spitester Zeit den in der Schlacht gegen die Perser Ge- 
fallenen alljéhrig darbrachten, beschreibt Plutarchus Arist. p. 332. vgl. Thucydides III, 58. 7° Plutarchus Mor. - 
p- 612, A. *** So wurden z. B. in Mykalessus dem Herakles, der dort als einer der Idaeischen Dactylen ver- 
ebrt ward, jihrlich die Erstlinge der Friichte dargebracht, Paus. 1X, 19, 4; ebenso an den Attischen Thargelien 
und Pyanepsien dem Apollon und den Heroen Fruchtopfer , namentlich die unsern Erndtekrinzen vergleichbare 
Eipeaiwy7n, Schol. Aristophanis Eq. 739. Plut. 1055. Auch wurden solche Erstlinge der Fritchte an den 
Landstrassen zur Erquickung der Wanderer aufgestellt, die ja unter dem Schutz des Hermes standen. Etymol. 
M. v. “Fouecov und Demosthenes adv. Mid. 52. p. 477 f. Beispiele von Friichteopfern in Rom geben Hora- 
tius Epist. Hf, 1, 139 ff. und Tibullus I, 1, 141 Mm 2% Tudoryia, Platarchus Mor. p. 655, E. Das Rémische 
calpar, Festus ‘p. 50 mit den Anm. p. 394. 3°’ Porphyrius de Abst. If, 20. °°" Aristoteles Eth. Nic. VIII, 11 
extr. Die Behauptung einiger Alten, dass die unblutigen Opfer die altesten gewesen seien und man urspriing- 
lich nur Fraichte und Kuchen: dargebracht habe (Platon de Legg. VI. p. 471 und Porphyrius de Abst. Il, 5. 6. 
7. 27.), wofir man sich auf die angebliche Sage beruft: dass Kekrops zuerst den Zeus als yztaroy verehren 
gelehrt und ihm nichts Lebendiges , sondern nur Kuchen aus Mehl und Honig geopfert habe (Pausanias 1, 26, - 
G. VII, 2, 11; aber die teAavol s. Harpocration p. 145. Suidas s. v. Pollux VI, 76. Photius Lex. p. 350 f.): 
scheint mir njcht auf Thatsachen zu beruhen, sondern ein blosses Philosophumenon. Das Alteste Buch, die 
Genesis, betrachtet blutige und unblutige Opfer als gleich alt, erstere aber offenbar als die vorziiglicheren. 
**° Censorinus de die nat. I, 9. 10, 2° Plutarchus Mor. p. 708, F. Schol. Aeschyli Choeph. 95. Schol. Ari- 
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Nicht minder waren mit allen wichtigen Handlungen des politischen Lebens Opfer 
verbunden. Jeder bedeutenden Handlung im Staatsleben gieng eine mgotédeca oder Vor- 
welhe voran, die Gunst der Gotlter za erwirken *%, So wurden in dem Bewusstsein, 
dass Alle schuldbefleckt seicn, siindige Menschen aber keinen heilsamen Rath erfinden 
konnten, vor jeder Volksversammlung in Athen junge Schweinchen geschlachtet und das 
Blut derselben als Reinigungsopfer tber die Sitze der Versammlung hingesprengt 2°. 
Dann trug ein Priester die Hoden des Opferthfers um die Gemeinde herum und bannte 
ihre Sinden in diese deze 1. Wenn dies geschehen, wurde gerauchert, und derselbe 
Priester gieng mit einem Weihwasserkessel umher und segnete damit das gereinigte Volk 
zu der Handlung ein, die es begehen wollie?®, Darnach betete der Herold die vaterlichen 
Gebete vor '°5, und nun erst begann die Berathschlagung. Aehnlich waren die Eingangs- 
opfer des Rathes, .der Prytanen, und mehr oder weniger jedes éffentlichen Beamten '°, 
Ebenso giengen den Gerichtysitzungen Opfer voran, und allen Eidesletstungen'®. Im 
Kriege ward kein wichtiger Schritt gethan, bevor die Opfer wohlgelungen und Heil vere 
kindigt hatten ?°*. Man opferte beim Auszug 1°, bel Ueberschreitung der Granzen und 
Flisse?7°, bei weiterem Vorricken '7!, bei Einschiffungen und Abfahrt !7*, bei Landun- 
gen ?73, vor dem Angriffe belagerter Stidte!7*, vor der Schlacht??5 und nach dem 
Sieg ‘76, Die Athenischen Feldherrn pflegten namentlich dem ‘Eouj¢ 7yep.0rtog zu opfern #77. 
Ebenso waren alle Waffenstillstande, Friedensschlisse, Bindnisse und Vertrage von einer 
Opferhandlung begleitet?7*. Platon will, dass an jedem Tage des Jahres der Magistrat 
einem Gotte oder Damon fir die Stadt und ihre Bewohner und ihr Hab und Gut Opfer 
darbringe'’*. Vergossenes Blut war tberall das Verbindungsmittel der Menschen unter 
einander und mit der Gottheit. ; 

Ausfihrliche Aufzihlungen der Thieropfer zu geben, scheint tberflissig, da die Sache 
allgemein bekannt ist; ich beschranke mich darum auf die charakteristischen Zige, in de- 
nen sich der urspraingliche Gedanke und der innere Zusammecnhang der religidsen Vor- 
stellungen klar ausspricht. Zunachst wurden nur Hausthiere, die als solche am mensch- 
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stophanis Plut. 594. Demosthenes adv. Conon. 39. p. 479. Hemsterhusius ad Lucianum t. J. p. 330. 2°? Wachs- 
muth H. A. IV, 287 f. 2°? Schol. Aristoph. Acharn. 44. Eccles. 128. Suidas v. 7tEQ¢OTLAOYOS. Das nannte 
man kurz éx%Anolay xaDaloety, Aeschines de falsa leg. 158. *°? Demosthenes adv. Cononem 39. *** Ae- 
schines adv. Timarchum 21. p. 256. *°° Idem a. a. 0. 23. 7° Demosthenes de falsa leg. adv. Aesch. 190 p. 
362. Thucydides VIM, 70. Suidas v. eigetypia, 7 Vergl. stats vieler andern Aeschines de leg. sua adv. 
Demosth. 87. und Demosthenes ady. Aristocrat. 67 f. 368 oly xaddEgeiv oder xahAlEeproae Aeschines 
adv. Ctesiph. 131. Dio Cassius 47, 38. —_ Porti Lex. Herod. s. v. Suidas et Etymol. M.s.v.  *°° eSitrola, 
éteSodta Herodotus IX, 19. Xenophon Anab. VI, 3, 2. 2° diaBarno Herodotus VI, 76. VII, 113. 114. 
Thucydides V, 54. 55. 116. Xenophon Hell. Hf, 4, 3. 5, 7. IV, 7, 2. V, 1, 33. 4, 37. 47. VI, 4, 19. Plutar- 
chus Lucullo p. 507, E. 27? é7d 760000) Xenophon Hell. Ill, 4, 15. *”? éreiBarnoce Herodotus IX, 92. 
96. Thucydides VI, 32. Xenophon Hell. V, 1, 18. Apollonius Rh. I, 421. IV, 1593 ff. 373 amtopatnoie 
Stephanus Byz. v. Bovdguros p. 8t. 7"* Xenophon Hell. Il, 1,17 ff. °° s. not. 168, Herodotus IX, 33. 
36, 37. 38. 45. 61. 62. Xenophon Hell. IV, 2, 18 20. VII, 2, 21. 27° Eurixie oder én’ evtuzle onév— 
dELY Platon Conviv. p. 370, 14. Xenophon, Ilell. IV, 3, 14. VII, 2, 23. 277 Schol. Aristoph. Plut. 1160. Boeckhs 
Staatshaush. II, 254. *** Thucydides IV, 118, V, 19. 47. Livius I, 24. 32. IX, 5. 27° Platon de Legg. VIII. 
p. 74. 
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lichen Leben participiren '®°, zu Sihnopfern dargebracht: Schweine 3*, Stiere, Pferde **?, 
Schaafe?*, Ziegen, Ginse, Hihner, Tauben?*, Auch opferte man nicht jedem Gotte je~ 
des Thier, sondern jenachdem man das Thier in einer gewissen Beziehung zu den vore 
herschenden Aitributen des Gottes dachte '*°. Dem Zeus wurden vorzuagsweise Stiere, 
besonders weisse 1°°, und Widder dargebracht; dem Poseidon schwarze Stiere und Pferde, 
mit meergrinen Bandern geschmickt '*7, zuweilen als Dankopfer auch Fische ?**; den une 
terirdischen Gotiern und den Heroen nur schwarze Thiere, nebst einer Spende von Milch, 
Honig und Wein '*°; der jungfraulichen Athene jugendliche nie angejochte Kihe '°°; der 
Liebesgottin Aphrodite Tauben '*!; dem Apollon ein Stier und zwei weisse Ziegen nets 
der Jagerin Artemis Hirsche und Rehe, und dberhaupt Jagdthiere 19°; dem Hermes junge 
Lammer und Zicklein, und unter den einzelnen Theilen dieser Thiere insbesondere die 
Zungen, als Organe der Sprache, dem 920g Aoysog 1°+; der fruchtbaren Erdmutter Demeter. 
und Tellus mater fette trichtige Schweine '*5, und der unfruchtbaren Konigin Persephone 
eine vacca sterilis ‘°°. Nur der Pflugstier,-Sov¢ agot7o, bos arator, durfte als Mitarbeiter 
der Menschen in ialterer Zeit nicht geopfert werden’*’. Den himmlischen Gottern opferte 
man am Tage, den unterirdischen um Sonnenuntergang}°*. Alle Opferthiere mussten wie 


3°9 de Maistres P. A, 1, 353 f. *** Schweineopfer sollen unter den Thieropfern fie Sltesten gewesen sein (prima 
putatur hostia sus meruisse mori, Ovidius Metam. XV, 111.); ja man hehauptete, das Schwein, US sus, habe 
. seinen Namen von 7 véty. Athendus IX , G4 und Varro de re rust. Il, 4, 9, Die Eingeweide der Schweine 
haben bekanntlich grosse Aehnlichkeit mit den menschlichen; sollte vielleicht diese der Grund gewesen sein, 
dass man sie statt menschlicher opferte? die angefihrte Stelle Varro’s und Athenaeus IX, 17. 18. scheinen 
dafiir zu sprechen. Den Juden war, nicht blos im Gegensatz zu der heidnischen Opferlehre, wie Spencer 
meint, sondern auch, weil der Genuss des Schweinefleisches die Safte verderbe und den Aussatz errege, das 
Schwein ein Gegenstand des Abscheu’s, 7**? Bei den Rémern nur dem Neptunus und Mars dargebracht, Fest 
Exc. v. equus p. 61. v. October equus p. 111. und v. panibus p. 120; bei den Massageten der Sonne, ,,weil 
man dem raschesten Gott das rascheste Thier opfern misse“ Herodotus I, 216. ‘*> Das Lamm galt wegen sei- 
ner Sanftmuth (placidum pecus, Ovidius Met. XV, 116.) als grdsstes Shmopfer, hostia maxima (Virgilius Ge. 3, 
486 ff), und durfte weder iilter noch jinger sein als zwei Jahre. Gellius, XVI, 6. Macrobius VI, 9. Servius 
ad Ae. IV, 57. Das feierlichste Sihnopfer in Rom bestand aus einem Schweine, einem Schaaf und einem 
Stier, suovetaurilia. Cato de re rust. 141. Varro de re rust. JI, 1, 10. Livius I, 44. Dionysius IV, 22. '*? Opfer 
wie jenes des Kaisers Balbinus, der einst 1(€0 Adler, 100 Lowen und eben sp viele von andern Thieren brachte 
(Jul. Capitolinus y. Balbini 11.) hatten ihren Grund nur in der Thorheit des Kaisers. **5 Arnobius VIL. p. 
223 i. Servius ad Ge. H, 380. Ae. II, 118 2° Virglius Ge. Il, 146. und dazu Cerda p. 312. 313, 
Festi Exc. v. Albiona p. 4.  Arnobius Il. p. 91. Ovidius ex Ponto ly, 4, 31. Trist, IV, 2, 5. 
Juvenalis X, 66. ‘7 Valerius Flaccus J, 189. ‘*** Athenaens VII, 50. 51. 89 ji, It, 103. 
Blomfield gl. ad Aeschyli Pers. 616. Lucretius ITI, 52. Virgilius Ae. VI, 153. Tibullus Ill, 5, 33 f. Seneca 
Oed. 563 ff. Arnobius VII. p. 225 f. 249, *° Ji X, 292. Od. IN, 382. Ovidius Met. IV, 754. XII, 151. 
Arnobius VII. p. 227: Minervae virgini virgo cpeditur vitula, nullis unquam stimulis , nallius operis excitata co- 
natu. Vergl. Moses IV, 19, 2. °°" Propertius IV. 5, 63. °°? Livius XXV, 12, 13. Macrobius Sat. I, 17. p. 
300. Ovidius Met. VIT, 244 ff. XI, 151. Winckelmanns Werke II, 579. 13 Pausanias VII, 18, 7. Ovidius 
Fast. T, 388. *°* Od. XIX, 398. Athenaeus J, 28. Schol. Aristoph. Plut. 1111. | *°* Phurnutus de nat. deor. 
p- 211 Gale, Macrobius Sat. I, 12. p. 267. Arnobius VII. p. 228. Vergl. Festi Exe. v. praccidanca agna p. 122 
und dazu die Anm. p. 581. °° Virgilius Ae. VI, 251. Od. XI, 30. ozéroar Boor. ™7 Aelianus Y. Il. V, 
14. i. A. XI, 34. Aratus Phaen. 132. Varro dé re rust. II, 5, 3. Plinins VITf, 45, 180. Spéiter ward dies 
a, Yerbot nicht mehr beachtet. Vergl. Ovidius Metam. NV, 122 ff. und Lucianus de sacrif. 12. mo0duyOLaL oe 
* Bouy wer wooly 0a 0 BECOYOS, wore dé 0 TOUT? (8 Virgilius Ae. VI, 252 und dazu la Cerda. 
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bei den Juden, vdllig makellos und unversehrt sein (cédeva xal dla, integrae et illaesae), 
und unter diesen wahite man die schénsten***, Auch in Bezug auf ihre Zahl war man 
nicht karg; schon aus Homer sind die éxatouBoar savgwy, cevay nowroyorwy xal alyav 
bekannt; Pindar bezeichnet es als Hellenischen Brauch, wavra $vecy ixerov, alles zu Hun- 
derten zu opfern *°°; und in Athen kommen noch in spiter Zeit Opferschmause vor, bei 
denen man dreihundert Ochsen auf offentliche Kosten schlachtete *™. 

Die Opfergebrauche selber waren sehr feierlich, alles drickte aus, dass man‘ freiwillig und 
mit Freuden opferte. Die den Gottern des Himmels opferten, trugen weisse Kleider?°? und 
Kranze auf dem Haupt und in den Handen?°*; wer den unterirdischen opferte , war schwarz 
gekleidet. Auch das Opferthier war bekranzt und mit Binden geschmickt und bei feierlichen Ge- 
legenheiten seine Horner vergoldet 2: an einem losen Strick ward es gefahrt, damit es 
freiwillig und wie von selbst zu folgen schiene *°5, Entfloh das Thier, so war das eine 
schlimme Vorbedeutung, es musste getodtet, durfte aber nicht wieder zum Altar gefahrt 
werden 7°°, Zuerst 2°’ vor Berthrung der Opfergerathe wusch man sich die Hande, um 
das Heilige rein anzufassen *°*. Dann wurden der Opferschrot oder das heilige Salz~ 
mehi *°° und das Opfermesser in einem Korbe gebracht und um den Altar herumgetra- 
gen 71°; ein Lorbeer- oder Oelzweig, Symbole der Reinigung und des Friedens, in den 
Weihkessel getaucht und die Umstehenden damit besprengt?!?._ Das Weihwasser selbst ward 
unter Gebeten and durch Eintauchung eines Feuerbrandes vom Allar geweiht*}?, Nun wurde 
Btillschweigen geboten und nachdem alle Profanen entfernt worden *, rief der Herold mit lauter 


2° Aristoteles bei Athenacus XV, 16. p. 674, F. Platarchus Mor. p. 437, A. Pollux I, 29. 7 Pindarus Fr. 154. 
Boeckh. 7°' Jsocrates Areop. 29. p. 163 Bekker, Boeckhs Std. Ath. I, 226 f. Il, 165, 229. Krdsus schlachtete 
einst, um sich den Delphischen Gott gnédig su machen, an 3000 Opferthiers, Herod. I, 50; Xerxes der 
Jlischen Athene 1000 Rinder, Herod. VII, 43; Salomon und das Volk Israel bei Einweihung des Tempels 
22,000 Ochsen und 120,000 Schaafe, I. Koen. 8, 63. 202 Casaubonus ad Theophr. Ch. 21. p. 212. Fischer, 
7°" Die Kriénze der Opfernden waren aus Laub des Baumes geflochten, der dem Gotte des Opfers geweiht 
war. Es war aber dem Jupiter die Eiche, dem Apollo der Lorbeer, der Minerva der Oelbaum, die Myrte 
der Venus, dig Pappel dem Hercules heilig. Plinius XII, 1, 3. Dig der Ceres opferten, trugen Aehren- 
krinze, die dem Neptunus und Vulcanus Fichtenkriinze, die dem Bacchus Epheukranze, die den unterirdi~ 
schen Géttern Kranze aus Taxus. 204 Ji. X, 202. Od. Ill, 384. Aristoph, Nub. 256. Livius XXV, 12, 13. 
Tibullus 1V, 1, 15. Ovidius Metam. VII, 161. XV, 131. Plinius XXXII, 3, 39. °°* Virgilius Ge. Il, 395. Ae. 
Y, 773. Juvenalis XII, 5. mit den Erklarern. 7° Livius XXI, 63 extr. Macrobius Sat. Til, 5. p. 425. Das statt 
einer solchen victima effugia dargebrachte Thier hiess hostia succidanea, Servius ad Ae. II, 140, Gellius IV, 6. 
Festus p. 129. 142. 212. 243. 7°’ Eine kurze Beschreibung der gewohnlichen Opferhandlung geben Euripides 
El.795 fl. Aristoph. Pax 948 ff. Lucianus de sacrif. 12 f. und Dionys. VII, 72. letzerer mit der Bemerkung, dass 
die Griechischen und Rémischen Gebriéuche dabei abereinstimmten. 7°" Waschungen mit frischem Wasser galten 
in allen Religionen als Sinnbild innerer Seelenreinhcit, vgl. Hebr. 10, 22. und den Gebrauch der Easener bei 
Porphyrius de Abst. IV, 12. °°” o&ded, ovdoytrue, xutUEy"a, mola salsa, far pium. Ohne Salz ward 
kein Opfer verrichtet, ganz wie bei den Juden. Plinius XXXI, 7, 89. Moses Ill, 2, 13. Das Salz némlich galt 
wegen seiner reinigenden und erhaltenden, Tod und Faulniss abwehrenden Kraft vorzugsweise als Bundessym- 
bol. Vgl. Plutarchus Mor. p. 668 f. und 684 f. Diogenes L. VIII, 35. Eustathius zu JL 1, 449. 1X, 214. und 
Hahr’s Symb. Il, 324 if. 7?° Aristophanis Pax 956 f. *'* Ovidius Fast. V, 679. Virg. Ae. VI, 230 und dazu 
Cerda p. 634. Synesius Epist. 121. p. 258, B. Sozomenes hist. eccles. V1, 5. p. 644, D.  *!? Euripides flere. F. 
908. Aristophanis Pax 559. Athenacus 1X, 76. 743 Lobeck Agi. p.14 ff. Euripides Herc, F. 527: ulyuté, Olya 
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Stimme : cig cde; wer ist zugegen? worauf die Anwesenden erwiderten : 0AA0i xayaSoi, viele’ 
Fromme *'*. Dann begann das eigentliche Opfergebet um gnadige Aufnahme des Dargebrach-~ 
ten?15: und nachdem das Opferthier gesund und makellos befunden war *?*, fuhr man ihm, um 
seine Willigkeit zu prifen, mit dem Ricken des Opfermessers von ‘der Stirn bis ‘zum 
Schwanz 217, und goss ihm den Opferschrot tber den Nacken, his es durch ein Nicken 
mit dem Haupte gleichsam seine Hinwilligung zur Opferung gegeben hatte *?® Hierauf 
wurde abermais gebetet: der Priester nahm einen Becher voll rothen Weines, kostete und 
liess auch die Anwesenden daraus trinken, und goss das tibrige zwischen die Horner des 
Thieres 22°; dann wurden ihm die Stirnhaare abgeschnilten und als Erstlinge in’s Feuer 
geworfen?*°, Weihrauch angezindet 2?! und der adbrige Opferschrot auf den Altar gegos- 
sen; endlich unter Pfeifen- und Fidétenmusik, damit kein unglickliches Wort bei der hei- 
ligen Handlung vernommen werde 2", bei besonders feierlichen Opfern auch unter Absin- 
gung von Chorliedern und unter Reigentanzen 2?*, das Thier mit dem Beil geschlagen und die 
Kehle ihm zerschnitten: und zwar, wenn das Opfer den oberen Gottern galt, mit himmel- 
warts emporgerichtetem, wenn den unterirdischen Gottern, mit zar Erde gebeugtem 
Haupte 22+, Das Blut wurde dann in einem Becken aufgefangen ??° und theils um den 
Altar herumgegossen 27°, theils die Umstehenden damit besprengt, dass sie entsiindigt 
wirden 727, Ueberhaupt mussten alle, die an dem Opfer Theil haben wollten, das Opfer- 
thier und die Opferschisseln berthren*?*. Nach altestem Brauch ward das ganze Opfer- 
thier verbrannt 22°; spdter nur einzelne Theile, Kopf und Fisse (die Extremitaten statt des 
Ganzen), die Eingeweide 20 als Sitz der Leidenschaften, die Schenkel als Reprasentanten 


aS FOTW Jews, oiya, ote: 7¢@ Aristophanis Pax 434: EVPTUEITE, EVN UEITE. Thesmoph. 39: eng7= 
“og mas éotw aos orOu ovyxhetoas. Favete linguis, Horatius Od. Tlf, 1, 2 mit den Interpreten. 
719 Aristophanis Pax 968 f. mit dem Schol. ??* Ein solches Gebet gibt Aristophanes am angef. 0., ein anderes 
Menander bei Athenaeus XIV, 78. 7° ef évredéc étn Lucianus de sacrif. 12. vgl. Sophoclis Trach. 762 
737 Servius ad Ae. XII, 173: obliquum etiam cultrum a fronte usque ad caudam ante immolationem ducere 
consueverunt, 72° Plutarchus Mor. p. 435, C. 437. 729, E. und Schol. Apoll. Rh. J, 425. ?*° Ovidius Metam. 
VII, 593 f. und Fast. I, 357 f. nach dem Griech. Epigramm des Euenos in der Anthol. Pal. IX, 75. Vgl. die altestam. 
Sitte Sirach 50, 16. 22° Od. XIV, 422 mit Eustathius, Virgilus Ae. VI, 246. Euripidis EL 815 f. 22? Ovidius 
Fast. II, 573. 22? Plinius XXVIM, 3. Heindorf zu Platons Cratyl. §. 73. Santen ad Terent. p. 62. 27? Lueia- 
nus de Sacrif. 16. p. 277 und die von Bode Gesch. der Ilell. D. 11, 313 gesammelten Stellen. Auch die Juden 
pflegten bei ihren Festen und Neumonden mit Trommeten adber ihre Biandopfer und Dankopfer zu blasen. Mos. 
IV, 10, 10. *** Orphei Arg. 316. JL 1, 459 mit Eustathius p. 110, 27 ff. Lips. Virgilius Ge. II, 492. Ac. 
VI, 248 mit den Interpreten. *°* Schol. antiqua und Eustathius ya Od. Ill, 444. Suidas s. wv. aurnov und 
opaytor, Vgl. Mos. II, 24, 6. **° Lucianus de Sacrif. 13: apc |) Bong TLELYEELY. Eustathius zu 
Od. I, 445: aiva tqi Bw eméyeor. *7 Schol Aristoph. Acharn. 44, Eccles. 128. Apoll. Rh. IV, 
704 ff. Ganz wie bei den Hebriischen Bundesopfern, Moses II, 24, 8. Ill, 1, 5. 11. 7, 2. 16, 18 f. Hebr. 12, 
24,78 ourepanriodat tTwY leguy Aeschines de leg. sua adv. Demosth. 84; xepriper KCl KaVEDY 
“WOMEVOY Demosthenes adv. Androt. 78; QO {EVOL Juvéwy Apoll. Rh. I, 717. 72° Hyginus Poet. 
Astron. Il, 15: antiqui quum maxima caerimonia deorum immortalium sacrificia administrarent, soliti sunt totas 
hostias in sacrorum consumere flamma. Daher legeiov odoxautEly Xenoph. Cyrop. VIII, 3, 24. Anab. VI, 
8, 5. Porphyrius de Abst. WH. 54. 55; wie bei den Hebriiischen Brand- und Sfibnopfern, Mos. Tif. 4, 12. 6, 
30. 16, 27. °° Dionysius VII, 72. p. 478, 48. Sylbuarg. 
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der Kraft **1, und das Fett als bester Theil 2°*. Dazu ward rother ungemischter Wein 
in die Flammen gegossen. Das Uebrige verzehrten, wie bei den Hebraischen Dank- 
opfern *5*, die Opfernden in einem heiligen Festmahl 75+, dergleichen seit ur&ltester Zeit 
nach vollendeter Opferhandlung ablich waren, und. wobei man sich urspringlich die Got- 
ter selbst als mitschmausende Gaste gedacht hat °**, Durch diesen gemeinschaftlichen 
Genuss des reinen Opferfleisches, die Communion der xpéa Se09vre ***, sollte zugleich ein 
substanziell neues Leben in den Geniessenden begriindet werden 2075. denn alle die von 


‘einem Opfer essen, sind ein Leib ?°*. 


Ja es finden sich Spuren, dass man urspringlich auch von dem Fleische und Blute 
der geopferten Menschen, insbesondere der geopferten Kinder genossen habe: worin ich 
ein furchtbares Mysterium ahne. Nicht nur von den Skythischen Stammen der Massa-~ 
geten, Issedoner, Bassari und Tauri wird uns berichtet, dass sie von dem Fleische der 


geopferten Menschen gegessen 2*°, und dass Orpheus es gewesen, der diese scheusslichen 


Mahle abgestellt habe**°; sondern auch von den Lykaischen Menschenopfern in Arkadien 
wird bezeugt, dass der Vater von dem Opferfleisch seines eigenen Sohnes gekostet habe. 
Genauer nachzuforschen, wie es sich mit diesen Opfern verhalte, sagt Pausanias, hatte 
ich keinen Beruf: es mag sich damit verhalten, wie es sich verhalt und wie es von An- 
fang her sich verhielt, wo zozev éé axis 21. Porphyrius bezeugt, dass dies noch zu sei- 
ner Zeit geschehe 34°. 

Consequente Rasonneure haben aus solchep Thatsachen den Schluss ziehen wollen, 
dass die Griechen urspriinglich Menschenfresser gewesen; weil ihnen das Fleisch so 
wohl geschmeckt, hitten sie es auch ihren Gottern vorgesetzt?*°. Ich denke, es ist nach 


7) Eustathius zu Ji. I, AGI. p. 110, 42 und Tzetzes zu Hesiodi Op. et D. 335. ?*? Bahrs Symb. II, 381. — Als einen 
besonderen Aegyptischen Gebrauch fahrt H:rodotus II, 39 an, dass sie den Kopf des Opferthiers verfluchten und 
auf ihn herabwanschten alles Unglick, was den Opfernden oder dem ganzen Lande widerfahren sollte. 7“? Mo- 
ses III, 7, 16 ff. Bahr II, 372 ff. °** Nur bei dea Fluchopfern ass man von dem Opferfleisch nichts, da man 
‘sich durch den Genuss der Sande und des Fluchs theilhafig gemacht, den Fluch gleichsam in sich hineingeges- 
sen hiitte. JI, XIX, 267. Apoll. Rh. IM, 1033. Porphyrius de Abst. If, 44. Pausanias III, 20, 9. V, 24; 2. 7** Vgl.JL 
I, 423 f. II, 420 ff. Od. VII, 201 ff Virg. Ae. IV, 206 ff. Moses 11, 34, 15. Ezechiel 18, 6. 7*° Pollux J, 29. 
237 de Maistre P. A. II, 421. 7°* I Corinth. 10, 17. Daher die hartnéckige Weigerung der ersten Christen, von 
dem Fleische der heidnischen Thieropfer zu essen. — Am Ende des Opfermahles, wie es scheint, entliess der 
Herold die Versammelten mit den Worten: Aa@oic¢ upETtC, tle missa est. Apulejus Metam. XI. p. 267 Bip. 
**° Pythagoreorum fr. in Gales Opusc. mythol. p. 713. Herodotus I, 216. IV, 18 26. Aristoteles Eth. Nic. 
VII, 6. p. 1148. Sextus Emp. Ill, 207. Porphyrius de Abst. II, 8. p. 116. **° Orphei fr. apud Sext. Emp. 
Il, 31. IX, 15. Aristophanis Ran. 1032. Horatii A. P. 391 f. ** Freilich scheint dieser Zusatz nur eine 
Nachahmung von Ilerodot I, 140. II, 23. **? Pausanias VIII, 2, 3. 38, 5. Porphyrius de Abst. II, 27. Varro 

bei Plinius VIM, 22, 82. und bei Augnstinus C.D. XVII, 17. Ovidius Metam. J, 165 und Jbis 431. Ebendahin, 
wie es scheint, gehéren auch die bekannten Erzahlungen von den Phokischen Frauen in Daulis, die dem Thra- 
‘kischen Tereug das Fleisch seines eigenen Sohnes vorsetzten (Pausanias X, 4, 6. vgl. I, 41, 8. und Ovidius Me- 
tam. VI, 635 ff.), und die Greulmahlzeiten des Atreus und Thyestes, mit denen Herodot I, 119 den Persischen 
Konig Astyages vergleicht, der des Harpagos Sohn schlachtete und seinem Vater vorsetzen liess. Ferner was 
Herodotus (If, 11. von den Hellenischen Séldnern im Dienste der Aegypter, Dio Cassius 68, 32. von den Ju- 
den in Cyrene, und 71, 4. yon den sg. Bukolern m Aegypten ersihlen. 2° So F. A. Wolf in der seichten 
Abbandlung Gber den Ursprung der Opfer in seinen Miscellanea litter. p. 270 ff. 
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dem Bisherigen nicht nothig, diese Abgeschmackthelt zu widerlegen. Zwischen der Bestialitat 
jener vom lebendigen Entwicklungsgange der Menschheit ausgeschiedenen Racen, die als Men- 
schenfresser erscheinen — und dem grauenvollen Mysterium, von dem Fileische der geopferten 
Kinder zu kosten, ist ein ungeheuerer Abstand: dort der ausserste Grad von Verwilderung, 
hier die entsetzliche Carricatur eines religidsen Mysteriums, dessen wahre Form jedem 
Christen bekannt ist. Mir scheint gerade dieser Punkt geeignet, ein tieferes und letztes 
Verstindniss der heidnischen Sahnopfer zu erschiiessen. Es fragt sich namlich hier wie 
bel allen religionsphilosophischen Untersuchungen zuletzt nicht nur, ob ‘etwas die wahre 
Lehre eines Religionssystems sei, sondern auch ob diese Lehre selbst wahr sei ? 

Dass die aufgestelite Theorie innerlich zusammenhingend und consequent sei und 
nichts anderes als die Lehre der Thatsachen selbst, glaube ich behaupten zu dirfen. 
Wenn sie aber dieses ist und von richtigen Vorausselzungen ausgeht, so misste sie auch 
objectiv wahr sein d. h, nicht nar fir die Heiden, sondern auch fir uns. Das aber ist 
sie nicht; denn Niemand wird heute noch die entsetzliche Behauptung aufstellen, dass 
durch die Menschenopfer wahre Sthne und Verséhnung bewirkt worden sei. Woran 
liegt nun der Fehler in dieser sonst richtigen Theorie? Wenn ein System logisch con- 
sequent und das Resultat doch falsch ist: so muss der Fehler im ersten Satz liegen. 
Dieser war nach unserer Theorie folgendecr: Weil fir den Menschen das Leben nur ein 
Geschenk der Gottheit sei auf die Bedingung, dass er thre Gebote erfalle; so habe, streng 
genommen, jeder Sander gegen Gott sein Leben verwirkt. Der Schuldige sei dem Tode 
verfallen: ein unzerstérbares Bewusstsein aber gebe ihm die Hoffnung, dass seine Sande 
' gestthnt , seine Schuld bezahlit, sein Leben gerettet werden kénne, wenn ein Unschuldiger 
statt seiner und far ihn freitvillig in den Tod gehe. Es ist der allgemeine Glaube der 
alten Welt, das freiwillig dargebrachte Leben des Unschuldigen vermége das nothwendig 
verlorne Leben des Schuldigen zu retten. Und soweit ist der Inhalt des religiésen 
Bewusstseins, welches die heidnischen Sihnopfer erzeugt hat, vollkommen wahr. Das 
innerste Centrum aller alten Religionssysteme ist das Bewusstsein der Erlosungsbedirftig- 
keit und dass diese Erlosung nur durch einen Unschuldigen moglich sei, und dies ist 
vollkkommen wahr. Falsch aber ist die Art, wie die Heiden geglaubt haben, diese noth- 
wendige Sihne za bewirken. Das Problem ist erkannt worden, nicht aber darum auch richtig 
gelést. Die Krankheit haben sie wohl empfunden, auch in ihrer innersten Seele ge- 
wusst, dass es cin Heilmittel dafir gebe und welcher Art dieses sein misse; das wahre 
Heilmittel selbst aber haben sie nicht kennen kénnen. 

Nur wer hat, kann geben, nur wer gut ist, kann gut machen, um zu zahlen, 
musst du haben, sonst wird Schuld auf Schuld gehauft. Es ist also vollkommen wahr, 
dass nur ein Unschuldiger far den Schuldigen genugthun koénne — vorausgesetzt dass er 
ein Unschuldiger und im Stande sei, die ganze Schuld zu bezahlen. Hier aber liegt das 
nowtov wevdog aller heidnischen Opfer. Denn wo ist der Unschuldige, dass er durch 
freiwillige Darbringung seines schuldlosen Lebens das verwirkte Leben der Schuldigen 
sthne? DieSchrift sagt: ,,das Dichten des menschlichen Herzens ist bose von Jugend auf ***; 


344 Genesis 8, 21. 
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wer will einen Reinen finden bei denen da keiner ist2**? Alle sind abgewichen vom 
rechten Weg und allesammt untichtig; keiner ist, der Gules thue, auch nicht einer; 
beide, Juden und Heiden, alle sind unter der Sainde?**, Auch der Volikommenste ent- 
flieht der Sande nicht, wenn er einmal geboren ist?47, Weil seit jener unvordenklichen 
Katastrophe des menschlichen Bewusstseins am Anfang unserer Geschichte keiner mehr 
von allen Menschen schuldlos ist, sondern im ersten alle gesindigt haben, so dass schlech- 
terdings keiner rein ist, auch nicht einer, wie die Schrift sagt: darum sind alle heid- 
nischen Opfer objectiv vor dem Gott, der es ist, ungenfigend , darum wiederholen sie sich 
immerfort, weil alle nur Palliativmittel sind und keines real und radical heilt. Auch ist 
es mit blosser Sohne der Sande nicht genug , wenn nicht vugleich dem Sander ein neuer 
reiner Willensgrund gegeben wird. Denn jene zgwrapyos ory hat nicht nur das urspring- 
liche Verhaltniss des menschlichen Willens zu dem gottlichen gestort; sondern damit 
nothwendig auch den normalen Zustand des ganzen Menschen, seiner intellectuellen wie 
seiner physischen Krafte alienirt. Es hedarf daher zar Herstellung des urspringlichen 
Verhaltnisses des Menschen zu Gott nicht nur einer Sahne der menschlichen Sande und 
einer dadurch bewirkten Versohnung des Menschen mit Gott; sondern auch einer wirk- 
lichen inneren Restauration des menschlichen Willens: die krankhafte Affection des Be- 
wusstseins soll dberwunden und die urspringliche Identitat desselben hergestellt werden. 
Nicht nur die Schuld soll gesthnt, sondern auch dasjenige was die Sande zerriitet hat, 
wieder integrirt werden. Das aber kann nur geschehen durch erneute wirkliche Einpflan- 
zung des urspringlichen Lebens, Betrachten wir die Menschheit als einen grossen Or- 
ganismus, in welchem sich ein krankhafies Leben erzeugt und alle Theile desselben 
durchdrungen hat, sowol die Intelligenz als den Willen, als den Korper selbst. Offenbar 
kann diese krankhafte Affection nur dadurch gehoben werden, dass dem kranken Orga- 
nismus ein neues urspringliches Leben eingepflanzt wird, was vermége seiner inneren 
Kraft fortwachst und sich das ihm Entfremdete, aber urspringlich Gleichartige dynamisch 
assimilirt. Oder betrachten wir die Menschheit als ein Kunstwerk, was durch die Stnde 
corrodirt und verletzt worden ist, so kann offenbar ein zerbrochencs Kunstwerk nicht 
selbst sich wiederherstellen, sondern nur der Kinstler kann es — nur der Schopfer das 
Geschopf. 

Ohne dass ich es ausgesprochen, wird jeder fahlen, was ich hier meine: die Mensch- 
werdung des Sohnes Gottes in Christus und seinen Versohuungstod aufGolgotha. Dadurch 
allein ist heides bewirkt: Sahne der Sande und Versohnung aller die es wollen mit Gott 
und zugleich die Moglichkeit einer inneren Regeneration der Menschheit. Das Sthnopfer 
Christi ist evident, Indem der Heilige Gottes, tragend alle menschliche Krankheit und ge- 
schlagen mit allen Leiden und Schmerzen der Welt ***, gehorsam war bis zum Tode am 
Kreuz 24°, als wahrhafliges avtiwezoy far alle**, dessen Blut ,,allezeit ein wallend Bad 


38 Hiob 14, 4. 77° Psalm 13, 3. 53, 4. Bom. 3, 9 ff. 27° Philon Il, 249 extr. ™" Jesnjas 53, 4. °*° Paulus ad 
Philipp. 2, 8. ?*° Eusebius de laud. Const. AS, | 6. p. 1213 £. _Zimmern. und Athanasius de lncarnatione verbi 
t. I. p. 54, E. Bened. oO hovyos 100 JEov ELXOLWS tov éav 300 Yauov xul TO COMET ROY ogyaror 
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ist von dem Brande seiner Gottheit, die Menschen zu waschen von ihren Sanden“ 22, 
Kiner naheren Erklarung bedarf der zweite Punkt: die in der Incarnation des Logos 
bewirkte reale Kinpflanzung des urspriinglichen Lebens in.die durch die Sande zerrittete 
menschliche Natur ***. Der logische Zusammenhang der christlichen Doctrin dartber ist 
folgender. 


Der eingeborne Sohn, von Ewigkeit gezeugt, ist zugleich der erste Uebergangspunkt 
oder die vorweltliche erste Moglichkeit zur Schépfung und wird darum in Bezug auf 
diese als Anfang und Erstgeborner aller Creatur erklirt?5*. Aus dem Logos urspringet 
alles creatirliche Leben: im Logos war die ganze Fille des in der Schopfung offenbarten 
Lebens ideal enthalten ***; so dass die reale Schépfung nur eine Explication dessen ist, 
was implicite ab aeterno im Logos concipirt war?5*, Wenn nun der Logos das Prototyp 
ist aller Schépfung und in ihm alles Daseiende sein ewiges Sein hat; wenn ferner im 
Menschen als dem letzten Gliede der Schopfung eben darum alle vorhergehenden Ge- 
schépfe recapitulirt und beschlossen sind: so muss consequenter Weise die Menschwerdung 
des Logos ‘in Christo als ein reales Wiedereintreten des urspringlichen schépferischen 
Lebens in die von ihrer Bestimmung abgewichene, dem Tode verfallene Schopfung be- 
trachtet werden 25°, Darum heisst es: er oder die cog/a, welche nur die weibliche Seite 


. TEgagyerD avciwuzov unig TECYTODY 4 ert Ayigou 10 Operhopevoy ey ty Savery , und weiterhin: 
we Tego Baroy wnég tig marty awtyglas arriwuyov to Eavtod Wye sig Saratov mapa— 
doug. Augustinus c. Faustum XXII, 17. behauptet daher, dass es nur ei wahres (universelles) sacrificium 
gebe, was dem einen allein wahren Gott durch Christus, den mediator Dei et hominum dargebracht worden 
sei: cujus sacrificii promissivas figuras in victimis animaliam celebrari oportebat, propter commendationem futurae 
carnis et sanguinis, per quam unam victimam fieret remissio peccatorum de carne et sanguine contractorum... 
Hujus itaque veri sacrificii sicut religiosa praedicamenta Hebraei celebraverunt, ita sacrilega imitamenta pagani: 
quoniam »quae immolant gentes, ait Apostolus (Cor. I, 10, 20.), daemoniis immolant, et non Deo«. Antiqua 
enim res est praenuntiativa immolatio sanguinis, futuram passionem mediatoris ab initio generis humani testificans, 
252 Johannes Tauler in seinen Predigten III, 82. 83. der Frankf. Ausg. vom J. 1826. 7°? insertio TOU hoyov, 
qua homines in pristinam veniunt naturam, wie Irenaeus adv. haeres, V, 10, 1. p. 302 sagt. Die Incarnation 
des Logos muss durchaus als eine Wiedereinpflanzung des urspringlichen Lebens in das von diesem alienirte 
Menschenleben betrachtet werden, als ein Wiedereintreten des urspringlichon Lebensgrundes in die von ihrem 
ewigen Grunde abgefallene Welt. Wenn Christus ein zweiter Adam genannt wird, 80 ist dabei nicht su ver- 
gessen, dass er urspriinglich der erste war; denn wire er an sich betrachtet wirklich nur ein zweiter Adam, 
wie kénnte sich dann seine Wirkung rickwarts auch auf den ersten erstrecken? Die ganze Menschheit ist in 
Adam gefallen, sie konnte also nur wiedererhdht und erlést werden durch Einen, der hoher ist und Alter als 
Adam, durch den himmlischen Adam Kadmon, dessen Abbild der irdische ist, durch den Demiurgen selbst. 
ast “orn ITS xtloewmg TOV. Jeor Apocal. 3, 14. und: On TEMUITOLOXOS mauars xriaEug Coloss, 1, 15. 
18. Rom. 8, 29. ?** Joh. 41, 4. 0 YEYOVEY , é? QUID Con mv: quod factum est, in ipso vita erat. So 
muss hier, gegen die recipirte Art, interpungirt werden mit Irenaeus, Origenes, Augustinus u. A. Abgesehen 
von dem Gedanken, der dics durchaus fordert, beweist schon die dussere Gliederung der Gedankenreihe, deren 
nachfolgende Glieder immer mit der Wiederaufnahme des vorhergehenden Schlusswortes anfangen, dass diese 
Interpunction allein richtig sei. ?** Thomas Aq. Summa adv. Gentes IV, 42, 2: omnes creaturae nihil alind 
sunt, quam realis quaedam expressio et repraesentatio eorum, quae in conceptione divini Verbi comprehen- 
duntur. Vgl. G. Postellus de ult. mediatoris nativitate p. 72. 73. 7°° Johannes Scotus Erigena de Div. nat. 
V. p. 252. 
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des Logos ist, werde ein Baum des Lebens allen, die thn umfangen, und selig werde, 
wer an ihm festhalte 25’. 

Das ist auf den kirzesten Ausdruck gebracht die christliche Lehre: gezwungen sie 
anzunehmen wird niemand, denn die Wahrheit ist nicht davon abhangig , dass Menschen 
an sie glauben: nur angeboten wird sie dem Menschen und wenn er will, ein Herz hat 
und den Muth, so wagt er es, das Grosse anzunehmen — und die es thun, wissen dass 
der Glaube allm&cktig ist und dass die Wahrheit sie frei macht und dass diese Freiheit 
Seligkeit ist. Wer aber die Lehre des Christenthums annimmt, findet darin auf jede 
verninftige Frage eine genigende Antwort, auch den Schlissel zum Verstindniss der 
Geschichte, der gesta Dei per homines. In Beziehung auf die blutigen Sthnopfer der 
Heiden ist mir klar, dass und warum die schreckliche texvoSvola sich fortsetzen musste, 
‘bis in der wahren und hichsten viodvoia auf der Schidelstatte der alten Welt objective 
Sahne und Versséhnung bewirkt war ***. Und in dem grauenvollen Mysterium: von dem 
Opferfleisch der geschlachteten Kinder zu geniessen, spricht sich nur die Wahrheit aus, 
welche die Kirche und ihre Glaubigen taglich feiern in dem Sacrament des Altars, worin 
beides unzertrennlich vereinigt ist: fortwahrendes Sthnopfer und fortwahrende Spende 
von substanciell neuem Leben. 


257 Proverb. 3. 18. Vgl. Apocal. 2, 7. und Augustinus C. D. XIII, 20. °°° Das erste Verbot gegen die Menschenopfer 
erliess der Rémische Senat 97 vor Chr., wiederholt wurde dasselbe von Augustus und Tiberius. Plinius XXX, 
1, 12. Suetonius v. Claudii 25. Aber erst nach dem grossen Versdhnungsopfer Christi auf Golgotha um die 
Zeit Hadrians hérten die Menschenopfer allgemein auf, wie Porphyrius de Abst. Il, 56. und nach ihm Eusebius 
de laud. Const, 16, 7. und Praep. ev. IV, 17. bezeugen. Auch die Jidische Theologie behauptet, dass mit 
dem Messias die Thicropfer aufhéren warden, indem dieser aufs Vollkommenste leisten werde, was der Zweck 
der Opler sei: ndenn der wird sich selbst dargeben und seine Seele ausgiessen in den Tod und sein Blut wird 
shhnen das Volk Gottes«, wie ein Rabbinischer Tractat bei Eisenmenger Il, 721. sich ausspricht. 
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Es ist eine alte heilige Ueberlieferung, dass die Menschen anfangs von 
Gottern, spiter erst von Helden und Koénigen regiert worden seien.! Je weiter 
die Erinnerungen eines Volkes zurickreichen in die Tage seiner Jugend, um 
so mehr zeigen sie sein ganzes urspriingliches Leben erfallt von den religidsen 
Ideen, die es sich als heiliges Erbe aus dem Schiffbruch der Menschheit ge- 
rettet hat. Auch bei den Griechen findet sich diese Wahrheit bestaitigt. Auch 
die Anfange des Hellenischen Lebens tragen ein priesterliches Geprage, seine 
dlteste Poesie war eine hieratische im Dienste der Religion getbte Kunst, ihr 
Gegenstand die Gotter, die Sanger selbst Priester. So der Pelasgische Hymnen- 
dichter Olen, die Thracische Sangerschule des Linos, Orpheus, Eumolpos und 
Musios, der alteste Athenische Hymnendichter Pamphos, der Apollinische Prie- 
stersinger Karmanor von Kreta, der Deiphische Philammon und die Priesterin 
Phemonoé, der Bootische Seher Bakis, und die weitverbreiteten rathselhaften 
Sibylen. Die Religien und thre Priester berrschten damals wenn nicht aus- 
sehliesslich, doch so machtig, dass alles andere ihnen diente. 

Wie aber strenge Theokratie therhaupt nicht lange bestehen kann bei 
polytheistischem Volksglauben, so insbesondere nicht unter den Hellenen, deren 


© Plat. de Legg. IV, 349 £& Bekker. Mesod. B, 144, Diodor I, 44, 
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innerstes Wesen uncingeschriankte Freiheit in Entwicklung aller angebornen 
Krafte verlangte. Die Herrschaft. der Priester ward hier frahe durch einen 
kriegerischen Stamm gebrochen, der dem ganzen Leben einen freieren heroischen 
Charakter aufdriickte. Auch die Natur dieses Heldenalters aber brachte es 


mit sich, dass die es bewegenden Krafte, grosse Thaten und Leiden, im Gesang ~ 


verherrlicht wurden. Wie aus den Vorstellungen des religiésen Bewusstseins 
von den Gdttern die Mythologie hervorgieng; so entstanden aus dem Helden- 
leben,, seit es im Scheiden begriffen war und im Liede festgehalten 


wurde, die Geschichtsagen: wie dort die priesterliche Hymnendichtung, erzeugte 


sich hier die epische Volkspoesie, und mit ihr ein Liederfrihling schénster 
Sagen, deren jede Landschaft von Hellas die Fille besass. In Thessalien er- 
zahlten sie den tiefbedeutsamen Mythos von Prometheus und was sich daran 
knipft von Peleus und Thetis und dem géttlichsten Helden Achilleus, vom 
Kampf der Centauren und Lapithen, von Jason und der allbesungenen Argo’; 


die Aetoler hatten ihre Heldensage von Meleager und der Kalydonischen Eber-. 


jagd; in Attika lebten die milderen Sagen von Erechtheus und dem Ordner 
des Staates Theseus; in den Peloponnesischen Reichen jene von Sisyphos und 
seinem untadellichen Enkel Bellerophontes, von Adrastos, von Perseus dem 
herrlichsten Kampfer der Vorzeit*; in Bootien endlich sangen sie von Dionysos 
der Semela Sohn zur Lust der Sterblichen geboren, und von dem starkgesinnten 
Herakles, der seine Lebensbahn muthig durchwandert und siegreich am Ende 
aus allen Kampfen hervorgeht. Dort auch wurzelte die furchtbar erhabene 
Sage des Kadmeischen Koénigshauses. 4 

Kadmos, so berichten sie, der Sohn des Phonicischen Koénigs Agenor, 
ward von diesem ausgesendet, seine entfahrte Schwester Europa zu suchen, 
mit dem Befehl, entweder das Magdlein mitzubringen, oder nicht mehr nach 
Phonicien zuriickzukehren. Nach Delphi gekommen erhielt er den Gotterspruch : 
wegen der Europa solle er sich keine Mahe geben, sondern eine junge Kuh 
zur. Wegweiserin nehmen und wo diese ermattet niedersinke, eine Stadt grin- 


2 Od. XIL, 70. -doyw mactmélovoc. * Ni. XIV, 319. marca agidelxerog ardguy. 
* Die verschiedenen Ueberlieferungen der Alten hierdber finden sich zusammengestellt von Schiitz Exc. 
‘I ad Aesch. Sept. vol. I, 374 ff, Sivern zu seiner Uebers. der Sieben p. 61 ff, von Ranke und Rath- 
geber in Ersch und Gruber's Allg. Enc. Sect. TIL t. 2. p. 42 ff. und 395 ff. und in einer besonderen 
Monographie von J. G. Elink Sterk de Labdacidarum historia a tragicis in scena proposita, Lugd. Bat. 
1830, womit zu vergleichen die schénen Untersuchungen Welcker's in seiner Schrift iber die Aeschyl. 
Trilogie Prometheus p. 354 ff. und 0. Miller's zu Aesch. Eum. p. 168 ff. 
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den. * Und also baute er Béotisch Theben mit sieben Thoren nach dem Namen 
der hundertthorigen Stadt in Aegypten. Nun wollte er die Kuh der Gottheit 
opfern, und hiess seine Gefahrten, aus der Quelle des Ares® Weihwasser 
schépfen. Die aber hitete ein Drache, des Streitgottes und der Erinnys Til- 
phossa Sohn’, der alle zerriss, die sich ihm naheten. Mit Athenes Hilfe 
erschlug ihn Kadmos und saete auf der Gottin Rath die Zahne des Drachen in 
tiefgezogene Furchen, aus denen ein bewaffnetes Mannergeschlecht erwuchs, 
die alsbald, bis auf finf, im Wechselmord einander wirgten. Obgleich 
aber der Drache erlegt war, so wirkte doch sein Groll durch die ganze The- 
banische Konigsgeschichte fort.* Kadmos selbst musste am ihn zu _ sihnen, 
dem Vater des Drachen ein ewiges Jahr d. i. eine volle Ennaeteris dienen °; 
nach deren Ablauf ihm Athene die Herrschaft feststellte und Zeus die Harmo- 
nia, der Aphrodite und des Ares Tochter’?® zur Gemahlin gab. Die Hochzeit 
mitzufeiern verliessen alle Gotter den Olymp und erschienen in der Kadmeischen 
Burg: die Musen und Chariten sangen das Brautlied*: ,nur was schon das 
ist lieb; was unschén aber ist nicht lieb.“ Kein Sterblicher schien glicklicher 
als Kadmos, ® Gegen das Ende seines Lebens aber, erzihit die Volkssage, 
habe Kadmos mit Harmonia auf einem stierbespannten Wagen Theben verlassen, 
zu den Encheleern sich gewendet, als deren Anfahrer die Illyrier besiegt und 
ein gemischtes Barbarenheer gegen Hellas gefihrt; zuletzt aber seien Beide, in 
Drachen verwandelt, von Zeus in die Elysischen Gefilde aufgenommen worden. ?® 
Ihr Grabmal ward unfern der Keraunischen Berge gezeigt: es bestand aus 
zwei Felsen, die so oft ein Bargerzwist ausbrach, sich bewegtcn und zusammen- 
kamen. '* 


Dem Kadmos folgte in der Herrschaft sein Sohn Polydoros, dessen Regie- 
rung, wie der Name andeutet, segenreich gewesen scheint. Polydoros aber 


5 Diodor IV, 2. Apollodor Il, t, 1. 4, 1. Arg. Guelf. ad Eur. Phoen. p. 154 ff. Matth. Phoen. 
638 ff. und schol. za 642 f. Apoll. Rhod. MI, 1177 ff. Schol. Villois. zu JL I, 394. Mythogr. Vat. I, 
449. II, 77. ° Spiiter Dirke genannt, Eur. Phoen. 932, Apollod. III, 5, 5. 7 Schol. Soph. Ant, 126. 
* Soph. Ant. 593 ff. Eur. Phoen. 1062 ff. ° Apollod. Ill, 4, 2. und dazu Heyne p. 255, dessen Zweifel 
an dem Ausdruck atdcov évtavtoy mir unbegriindet scheinen. ‘° Nach der Samothrakischen Sage 
bei Diodor V, _,A8. des Zeus und der Elektra Tochter, und Jasions Schwester. ** Theognis 15 ff 935 
ff, Welcker: 0 Tze xadov gidov éori: tO dO ov xakor ov gqidov éoriy. © Pind, Pyth. 3, 
86 ff. Boeckh. °° Eur. Bacch. 1283 ff. 1306 ff. Apollod. TI, 5, 4 und dazu Heyne p, 233. 234. 
Mythogr. Vat. I, 150. ‘* Apoll. Rh. IV, 517. Dionys. Perieg. 390 ff. Callim. Fr, CIV. 
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zeugte den Labdakos, den Vater des Lajos'*; und von hier, im dritten Glied 
nach Kadmos, geht der auf dem Geschlecht von Anfang an ruhende Fluch in 
Erfaillung und wirkt Unheil auf Unheil, Greuel auf Greuel, bis der ganze 
Stamm vernichtet in den Hades sinkt. 

Lajos nemlich, gastlich aufgenommen von Konig Pelops in Pisa, verfthrie und 
entfuhrie dessen Sohn Chrysippos, das erste: Beispiel verruchter Knabenliebe. ?* 
Dafar fluchte ihm Pelops, und die Gétter erhérten den Fluch, dass er durch den 


~ eigenen Sohn fallen solle.!7 Lajos aber heirathete die Jokasta!* des Mendkeus © 


Tochter. Dreimal warnte ihn Apollon’® dass er keine Kinder zeuge; denn 
wirde ihm ein Sohn .eboren, so werde der sein Morder werden und sein ganzes 
Geschlecht durch Blut wandeln.?* Dennoch dbertrat er das Gebot?'; um aber 
dem Gotterspruch auszuweichen, liess er den mit Jokasta erzeugten Sohn 
Oedipus in das wilde Gebirg Kitharon werfen, den Wohnsita der Erinnyen. 27 
Dort aber fanden die Hirten des Korinthischen Konigs Polybos das Kind und 
brachien es zu dessen Gemalin Merope **, die, kinderlos, den Knaben aufnahm 
und als den ihrigen erzog. In diesem Wahne wuchs dann Oedipus heran, - bis 
ihm einst im Streit ein anderer Korinthier vorwarf, dass er kein achter Sohn 
des Konigs sci.?* Beunruhigt wendet er sich an seine vermeintlichen Eltern 
und als diese seinen Fragen kein Geniige thuen, an das Delphische Orakel. 
Hier aber warnt ihn der Goit, nicht in seine Heimath zurtckzukehren, sonst 
werde er seinen Vater todten und mit der Mutter Blutschande begehen.?> Er 


————-— 


™S Die ganze Genealogie: Agenor, Kadmos, Polydoros, Labdakos, Lajos, Oedipus ist, ahnlich den 
alttest. Geschlechtstafeln, angegeben bei Herod. V, 59. und Soph. Oed. R. 267 f. *° Pisander ap, schol. 
Eur, Phoen. 1760. Plat. de Legg. VIII, 90. Apollod. Ill, 5, 5 Athen. XII, 79, Aelian v, h, XII, 5. 
h. a. VI, 15, Andere nennen ibrigens den Thamyris (Apollod. I, 3, 3.), noch andere den Kreter 
Tallon den ‘ersten P&derasten (Suidas v, Qayvoes t. I, 164.), derjenigen zu ‘geschweigen, welche 
diese Scheusslichkeit auf Zeus und Ganymedes zurickfahren wollen (Bottiger’s Kunstmyth, II, 35 ff. und 
Becker's Charikles I, 349 ff.) *’ Schol. Eur. Phoen, 66, und die Griech. Argg. zu Aesch, Sept. und 
Eur, Phoen. '* Von Homer Od. XI, 271 ff. Epikaste genannt. t° Aesch. Sept. 727 ff. 7° Bur. Phoen, 20. 
xal sg og olxog Bnostae de aisaros. 7 Es ist charakteristisch wie die drei Tragiker diese 
Zeugung des Oedipus ansehen. Beim Aeschylus wird Lajos dazu bewogen, indem ihn der thdrichte 
Rath seiner Freunde hinriss, xoatn dEls Ex plawy aBovihiag (Sept. 732). Sophokles erwéhnt 
gar keines Grundes, denn es musste s0 kommen. Beim Earipides thut er es von Wollust und Wein- 
rausch aberwiltigt, 7,00¥F dove etc te Baxyzeiov meawy (Phoen. 2f) Solger’s Einl, p. XXXL 
Anm. 7? Eguvvuwy sev¥OS Hermesianax Cyprius ap. Plat. de fluv. 2,3, 7° Soph. Oed. R. 775 und 
Senecae Oed. 272. 802; Pherecydes dagegen Fr. 71, p, 206 nennt sie Medusa, Apollodor Hil, 5, 7. und 
Hyginus fab. 66, 67, Periboea, noch andere Antiochis s. schol, Soph. Oced, R, 775, ** Oed, R. 789. 
28 Tb, 789 ff. 
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flieht nun Korinth und reist nach Theben, seinem Verhingniss éntgegen. Dort 
hatte des Lajos siindliche Knabenliebe den Zorn der Ehegottin Hera? ent- 
flammt, welche dem durch die Verbrechen seines Konigs befleckten Lande von 
Aethiopien her die schreckliche Sphinx zur Racherin sandte; auch bewirkte, 
dass Lajos, umsonst von Tiresias gewarnt, nach Delphi zog um das Schicksal 
seines Sohnes zu erkunden; wo, als er durch Phocis fuhr, auf dem Kreuzweg 
bei Daulla?’ ihm Oedipus begegnete. Der trotzige Jingling wollte dem Wagen~ 
lenker seines Vaters nicht ausweichen, sie entbrennen in Streit, Oedipus er- 
schlagt im Jahzorn beide. Den Lajos begrab Damasistratos, Konig der Plataer 2°, 
das Reich von Theben trat Kreon an, der verwittweten Jokasta Bruder. 

Wahrend Kreon’s Regierung aber fuhr die Sphinx fort das Land xa ver~ 
wisten; auf einem Felsen gelagert legte sie den Thebanern Rathsel vor, und 
wer sie nicht lésen konnte, den erwirgte sie. Da verhelsst Kreon dem, der 
die Stadt von dem Ungeheuer befreie, des Lajos Reich und die Hand der 
Jokasta. Oedipus kommt und die Sphinx stellt thm folgendes Rathsel, welches 
die Musen sie gelehrt hatten °°: 


Ein Zweifussiges ist vierfassig, mit einzelner Stimme, 

und dreifissig; es wechselt allein, so viel auf der Erde 

nur der Geschopf’ hergehn, in der Luft und tief in dem Meere. 
Doch wenn dies nun wandelt die meisten der Fasse bewegend, 
dann ist ihm am geringsten die Kraft und die Schnelle der Glieder. 


Oedipus erwiederte: 


Hore, wiewol unwillig, gefligelte Muse “des Todes, 
wie ich dem Frevel ein Ziel setze mit machtigem Laut: 

wahrlich du meintest den Menschen, der, weil auf Erden er wandelt, 
erst vierfassig erwuchs, eben geborenes Kind ; 


—— 


26 Der “Hoe yanoorohos y wie Pisander ap. schol, Ear. Phéen. 1760 erzthit, Vergi. Bio 
Chrysost, or. XI. p. 153, ©. Nach dem Arg, Guelf. za den Phoenissen p. 157. kite der fortdauerndé 
Zorn des Ares aber dem ven Kadwos begangenen Drachenmord den Thebanern die Sphinx gesendet: 
ennyaye d& ravryy 0 “Aens OrBalows, auvrouevog avrovg did tov tod matdog 
dpaxovtos govoy, ov 0 Kaduog aveider. Lykos endlich in seiner Schrift 7eQt Onfalwr 
(beim Scholiasten zu Hes, Theog. 326.) erzihlte, dass Dionysos die Sphinx gesendet habe, 7’ Oed. K. 
800. schol. zu 733 und Paus, X, 5, 2. Auf solchen Kreuzwegen walten vorzugsweise die Erinnyen, 
28 Apollod, II, 5,8 2 Ll. MaPovoa atrtyya naga Movow. 


aber den Greis auch stitzet der Stab als dritter der Fisse, 
hat ihm das Alter das Haupt drickend darniedergebeugt. *° 


Das Rathsel war gelést und die Sphinx stirzte sich selbst vom Felsen 
herab. Oedipus erhielt den Thron, ehlichie ohne es zu wissen seine Mutter 
und zeugte mit ihr vier Kinder, zwei Sohne, Eteokles und Polynices, und zwei 
Téchter, Antigona und Ismene.*! Lange herrschte er glicklich und geliebt, bis 
eine Pest sein Volk heimsuchte: die Gotter hatten sie gesandt, weil das Land 
noch immer von unerkanuten Greueln befleckt war. Um sie abzuwenden, sandte 
Oedipus seinen Schwager Kreon zu dem Gott in Delphi. Der befiehlt das Land 
zu reinigen von der Blutschuld die darauf laste und Rache za nehmen an den 
Mordern des Lajos. Unkundig der eigenen Schuld ruft nun Oedipus selbst den 
Fluch auf sich herab und erforscht, um sein Volk zu retten, Schritt vor Schritt 
die ihm verborgenen Greuel. Immer heller schimmert der wahre Zusammenhang 
durch, seine Mutter und Gattin méchte gern das Grassliche rahen lassen; aber 
ihn treibt sein eigenes Grauen fortzuschreiten bis alles enthallt ist. Zwar war 
er unschuldig, denn nichts von allem that er mit Wissen und Willen; aber 
damit beschwichtigte sich nicht der innere Abscheu der sittlichen Naturgesetze, die 
unabhangig von der Willkihr der Menschen, weit iber alle Absicht des Wollens 
hinausgehen. ** Als Oedipus den ganzen Greuel entdeckt hat, erhingt sich 
Jokasta und er sticht sich die Augen aus. ** Kreon verjagt ihn dann aus der 
Stadt, und da seine eigenen Sohne ihn nicht schitzen, belegt er sie mit dem 
Vaterflach, dass das Schwert ihr Erbe theilen soll. ** Ueber die unmittelbare 
Veranlassung dieser Verwinschung sind die Angaben nicht einstimmig. Die 
cyclische Thebais ** erzihlte, d&ss Polynices seinem Vater einst einen silbernen 
Tisch und Weinbecher aus der Erbschaft des Kadmos vorgesetzt habe, obgleich 
es ihm verboten gewesen sei. Sobald nun Oedipus diese Ehrengeschenke seines 
Vaters und der Séhne Ungehorsam gewahrt und wie sie ihn absichtlich an~ 


3° Asclepiades ap. Athen. X, 83 nach Solger. ** Andere erzuhiten, nicht von seiner Mutter Jokasta 
habe Oedipus diese Kinder, sondern von einer spiteren zweiten Gemalin Evovyaveva. So die cycli- 
sche Oedipodia bei Paus, IX, 5, 5., Pisander beim schol, Eur. Phoen, 1760, der Logograph Pherecydes 
p. 187 Starz. und Apollod. Il, 5, 8, Ja Pherecydes und der schol, Villois, zu JI. IV, 376. erwahnen 
gar noch einer dritten Gemalin "Aovupuédovoe. Mit Recht aber bemerkt Welcker, dass Evovyavera 
d. h. die verderbliche Liebesfreude, nur ein Beiname der Jokasta sei, wie sie denn auch ihre Schwester 
gewesen sein soll. *? Solger’s Einl. zu seiner Uebers. p. XXXII. ** So schon bei Homer Od. XI, 
277 ff. und Pisander ap. schol. Eur. Phoen. 1760, denen dann die drei Tragiker folgten. ** Aesch. 
Sept. 770 f. °° Bei Athen. XI, 14. 
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seine Thaten erinnerten *®, habe er ihnen geflucht, dass sie ihr vaterliches Erbe 
nicht in Bruderliebe theilen, sondern in Krieg und steten Kampfen mit einander 
leben sollten. Ein anderes altes Gedicht, die kleine Thebais, berichtete, dass 
hei Vertheilung des OUpferfleisches die Sohne dem Vater statt der Schulter das 
Lendenstick geschickt hatten, wodurch Oedipus sich beschimpft gefihlt und 
den Sohnen geflucht habe, dass sie im Wechselmord fallen sollten.*7 Beide 
Erzihlungen stimmen darin therein, dass der Fluch bei einem Mahl geschieht, 
wie auch Aeschylus anzudeuten scheint. °* 

Gleich abweichend sind die Sagen ther den Tod des Oedipus. Nach 
Homer scheint er in Theben gestorben zu sein, wenigstens wurden ihm dort 
Leichenspiele gefeiert °°; seit Aeschylus*° und Sophokles ist die Attische Sage 
herrschend geworden, welche ihn zu Kolonos sterben lasst.*1 Wie nach alter 
Vorstellung *? eine eherne Schwelle den Abgrund des Tartaros umgibt, so zeigte 
man bei Kolonos im Hain der Eumeniden einen mit ehernen Stufen versehenen 
Abgrund, yadxeog ovdog oder yxodxonuvg ddos*® genannt, den man als die Pforte 
yur Unterwelt ansah, durch welche auch Hades die Kora entfihrt habe. In 
dieser Umgebung war nach der Ortssage dem Oedipus bestimmt sein den 
Erinnyen geweihtes Leben zu beschliessen, ja die Erinnyen selbst sollen thn 
auf dem Wege des Verhangnisses hierhergefihrt haben. * Blind und mit dem 
Stab die Wege tastend, vertrieben und nur von seiner Tochter Antigona 
begleitet und geleitet kommt Oedipus auf seiner Elendswanderung nach Attika ; 
ehe er es vermuthet, befindet er sich im Hain der strengen Gottinnen, wo ihm das 
Ziel seiner Leiden bevorstand, wie Muetirr schon gezeigt hat. Wiewol das Ent- 
setzen, welches alle ergreift, die seinen Namen horen, ihn beinahe wieder aus dem 
Lande vertreibt, findet er doch bald Erbarmen und gastliche Aufnahme durch 
Theseus. Dieser schitzt ihn auch gegen die Versuche der Thebaner, welche 
ihn entfahren wollen, nachdem ein Orakelspruch verkindet hatte, dass die 
siegen wirden, denen er sich zuwende. Vergebens bestirmt ihn ‘sein Sohn 
Polynices, er tragt nichis davon als einen erneuten Fluch.** Also triumphirend 
tber die, welche ihn mit eigensichtiger Heftigkeit far sich gewinnen wollen, 
geht Oedipus mit erhabener Ruhe und Begeisterung dem ersehnten Tod entgegen. 


36 Eustath. zu Od. XI, 279. p. 413, 26 f. Lips. °’ Schol. Oed. C. 1375. °* Sept. 768. °° Ji 
XXIII, 677 ff. vergl. Paus. I, 28, 7. *° Welcker L L p. 366 ff. “** So anch Androtion ap. Schol. Od. 
XI, 271. p. 369 Buttm. *? JL VII, 15. Hesiodi Th. 811. *° Oed. C. 57. 1059. 1590 und dazu die 
Scholien. ©. Miller zu Aesch. Eum. p, 171. “* Euphorion ap. Schol. Oed. C. 683. “* Oed. C. 1383 


fl. Miller a. a. 0. 
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Mitten im Heiligthum der furchtbaren Gottinnen, die ihn wahrend seines un- 
gliicklichen Lebens verfolgten, rufen ihn die Donner des unterirdischen Zeus, 
gus diesem Leben ab **: durch Leiden verklart scheidet er aus dem Kreis der 
L.ebenden, um nach dem Tode als michtiger Damon segenreich tber dem Lande 
zu walten. Seine Sséhne aber, Eteokles und Polynices im Kampf um ihres 
Vaters Herrschaft +7, fallen wie dieser ihnen geflucht, einer von des andern 
Hand. *° 

Wie viel nun oder wie wenig von dieser ganzen Oedipussage der wirklichen 
Geschichte angehére, muss dahin gestellt bleiben; die mythisch-ideale Wahrheit 
der sittlichen Naturgesetze, die sich in der Sage manifestiren, bedarf keiner 
weiteren Auseinandersetzung. Kine andere Frage aber ist: ob diesem Mythos 
nicht ausser und uber seiner dichterischen Wahrheit noch ein hoherer Sinn 
und eine objective Wahrheit zu Grunde liege; oder ob nicht ausser demjenigen, 
was jeder in der Sage findet und was sie selbst ausspricht, noch ein verbor- 
gener Sinn darin sei, der sich in ihr ausspricht? Die Griechischen Volkssagen 
enthalten Doppeltes: erstens einen historischen Stoff, und zweitens eine in diesen 
verwebte religiése Idee. Beides aber lasst abermals eine zwiefache Betrach~ 
tungsweise zu: eine unmittelbare, die sich innerhalb der Sage selbst halt, und 
eine transcendente, welche den weltgeschichtlichen Sinn und Charakter der 
Sage zu ergrinden sucht; wie man ja auch die Griechen selbst und ihre Ge- 
schichte einmal fir sich und innerhalb ihrer selbst betrachten, dann aber auch 
als einen Theil der Menschheit und im Zusammenhang der weltgeschichtlichen 
Bewegung der Menschheit auffassen kann. Auch haben wir es in dieser ganzen 
Volkssage nicht sowol mit dem subjectiven Erzeugniss eines Dichters zu thun, 
als vielmehr mit einer Thatsache des religiésen Volkshewusstseins der Griechen. 
Ist es daher um ein letztes und héchstes Verstindniss der Oedipussage zu 
thun, so darf nicht nur, sondern muss gefragt werden, was jenem Mytho- 
lopgumenon des Hellenischen Volksglaubens fir eine objective Wahrheit zu 
Grunde liegt. | 

Unter diesem Gesichtspnakte aber, oder, was damit einerlei ist, vom Stand< 
pupkt der Philosophie der Geschichte aus betrachtet, finde ich in der Oedipus- 
sage nichts anderes ausgesprochen, als das Verhaltniss des Griechenthums 
einmal zu seiner Vergangenheit in dem Acgyptischen Wesen, und dann zu 


© Th 1606. *7 So achon Hesiodi Op. 461 ff. “* Acsch. Sept. 786 £ 802 & Eur. Phoen.. 
1219 ff. 
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seiner Zakunft oder der héchsten Manifestation Gottes im Christenthum. Reducirt 
man nemlich die Oedipussage auf ihren kirzesten Ausdruck, so enthalt sie 
folgende vier Momente: 


4) dass der Grieche Oedipus das Rathsel der Aegyptischen Sphinx ge- 
lost hat 

2) dass der Inhalt dieses Rathsels der Mensch ist, 

3) dass demjenigen, welcher dies Rathsel gelost hat, sein eigenes Leben 
ein vielverschlungenes Rathsel blieb bis zur Schwelle des Grabes, 

4) dass aber der darch tiefe Leiden im Tod verklarte Oedipus in der Fremde 
fortan als segenreicher Damon waltet. 


Dass Oedipus das Rathsel der Sphinx geldst habe, heisst objective nichts 
anderes, als dass die in sich abgeschlossene und verschlossene Natur des 
Aegyptischen Wesens durch und in dem Griechischen Geist aufgeschlossen sei. 
Es ist also in diesem Zuge des sinnreichen Mythus das Verhiltniss des Grie- 
chenthums zu Aegypten ausgedrickt. Das alte an Rathseln*? reiche Wunder- 
land Aegypten bildet im Zusammenhang der wel(geschichtlichen Bewegung der 
Menschhbeit, deren Ziel Freiheit ist, die nachste Vorstufe far Hellas. Das 
Griechenthum hat das Aegyptische Wesen zu seiner Vergangenheit; was dieses 
verschlossen in sich hatte, ist in jenem offenbar geworden, sowol in Theologie, 
Philosophie und Kunst, als im Staatsleben. Diesen Moment der Oedipussage 
hat Niemand scharfer aufgefasst und klarer erkannt als Heaex.*° Das hochste 
Resultat der Aegyptischen Theologie ist in der berthmten Inschrift des ver- 
schleierten Bildes der Nelth zu Sais ausgesprochen *!: ,.Ich bin was war, was 
ist, was sein wird, und meinen Schleier hat kein Sterblicher geliftet; die 
Frucht aber die ich gebar, ward Helios.“ Der lichie Gott der Hellenen da- 
gegen, Apollon, begrisste Jeden, der zu ihm kam, mit dem Spruche: Mensch 
erkenne dich selbst, der im Pronaon des Delphischen Tempels in goldener Schrift 
gelesen wurde. *? Wahrend dieses Fundamentalgebot echter Philosophie, you de 
cavrov, den Griechen als Basis jeder Erkenntniss sowol als Thatkraft galt; 
indem ein Leben ohne Selbsterforschung, wie Sokrates lehrt, gar nicht gelebt 


“? Clem. Al. Strom. V, 7. p. 670. °° Hegel Phil. der Rel. I, 376. und Phil. der Gesch. p. 228 f. 
5t Plat. de Is. et Os. p. 354, C. und vollstindiger Proclus in seinem Commentar zum Timaeus p. 30, 39. 
ta Oven xal ca ésomeva xal te yEyOvOte: éyw slut tov euov yitwve ovdeig ane— 
xaduper ov d éya) xagmoy étexov, Hhvog éyéveco. * Plat, Protag. p. 213. Plut. mor. p. 385, 


 *D, 408, D. E. Cic, de Legg. 1, 22. Macrob. in Somn. Scip. I, 9. 
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zu werden verdfene **, und nur die Hollenfahrt der Selbsterkenntniss den Weg 
zur Vergotterung bahnt 6+; wird uns von den Aegyptern ausdricklich bezeugt, 
dass ihre Philosophie grosstentheils in Mythen und Sagen verhillt war, die 
nur ein schwaches Abbild der Wahrheit durchblicken liessen, und dass ihre 
Theologie, wie auch die vor den Tempein aufgestellien Sphinxe andeuten, nur 
rathselhafte Weisheit enthielt.“ 5* Ihre Gotter dachten und verehrten sie fast 
durchweg in Thiergestalt, indem ihnen nicht der freie seiner selbst bewusste 
Menschengeist, sondern die geheimnissvolle uns unbegreifliche stumme Intelligenz 
der Thiere als simulacrum divinitatis erschien °°; wogegen es eigenthimlich 
Hellenisch war, die Goitheit menschlich sich zu denken und in Menschéngestalt 
gu verehren. °7 Wihrend daher die Aegyptischen Gotterstatuen, sitzend in 
tiefe Ruhe versenkt, stehend mit geschlossenen oder nur wenig ausschreitenden 
Fissen, die Arme fest an den Korper angelegt dargestellt sind, finden 
wir diese Gebundenheit bei den Griechen allmilig sich lésen, bis sie, analog 
der successiven Befreiung ihres religiésen Bewusstseins, auch ihre Gotter voll 
individueller Lebendigkeit mit volliger Freiheit der Bewegung dahinschreiten 
liessen. Derselbe Fortschritt von der Geschlossenheit der Aegyptischen Zu- 

stinde zur Freiheit der Griechischen zeigt sich endlich auch im politischen 
Leben. Aus den vier Jonischen Phylen der Priester, Krieger, Ackerbauer 
und Handwerker, die ein unverkennbar Aegyptisches Geprage trugen *, ent- 
wickelte sich in Attika das freieste Bargerthum. 

Der Inhalt jenes Rathsels der Sphinx war, wie gesagt, der Mensch. Was 
der sei, haben die Aegypter nicht gewusst, erst die Griechen haben es erkannt, 
Sie waren ein echt menschliches Volk, menschlich aber mit allen Schwéchen 
und Sinden des natirlichen Menschen; und die daraus hervorgehende Unse- 
ligkeit des Lebens hat kein Volk tiefer empfunden als sie. Denn mitten durch 
die aussere Herrlichkeit und Freude des Hellenischen Lebens zieht von Anbeginn 
bis zum Untergang desselben ein tiefer Klagelaut: ihre grossten Weisen und | 
Dichter haben es wiederholt ausgesprochen, dass man keinen Sterblichen 
glicklich preisen solle vor seinem Ende. ** In aller Munde, navrayod Ipvddov— 
pevoy, war das alte Jammerlied: am besten sei es niemals geboren zu werden, 


+3 Plat. Apol. 182, 11. ** Hamann’s Schriften I, 195. ** Plut. de Is..et Os. p. 354, B. °° Plat. 
l. 1, p. 382, B. Porphyr. de Abst IV, 9. 10. 57 Herod. 1, 131. Ore av Fowmogveas EVO ULOaY 
cous * ge0%s ob “EAAnves. ** Hermann’s Gr. St A. § 94. *°Solon bei Herod, I, 32, und andere in 
meiner Abh. de mortis dominatu in veteres p. 51, 


4i 


das zwelte danach sobald méglich zu sterben. °° In der Blithe seines Lebens 
sank Achilleas hin, das Ideal des Hellenischen Wesens am Anfang seiner 
Geschichte, und in der Fille seiner Jugend ward Alexander hingerafft, der 
Macedonische Heldenjiingling am Ende der nationalen Existenz des Griechischen 
Lebens. ** Auch des Oedipus Leben, der als Reprisentant des Griechenthums 
betrachtet werden darf, enthalt nichts anderes, als die Thatsache dieser innern 
Unseligkeit des Hellenischen Bewusstseins. Schon sein Name drtckt dies aus: 
Oidizovg heisst er nicht wie die valgire Etymologie wahnt, wegen seiner ge- 
schwollenen Fisse ®*, sondern wahrscheinlich mit Bezug auf seine Lésung des 
Rathsels der Sphinx: ci gor, 0 ulav eyov puny, terganovy xal dlnovy xal 
solnzouv ylverac; dimovg, der zweifissige Mensch. Nichts anderes aber hat der 
dies Rathsel gelost sich davongetragen, als den Namen of d/zovs, Wehemensch. °° 
Die Leiden des Oedipus sind die Folgen seiner Thaten, obgleich diese mehr 
_ seiner Natur, als seinem Willen angehdren. Sein ganzes Wesen ist ein Abdruck 
seines Volkes, alle Tugenden und Fehler des Griechischen Charakters finden 
sich in seinem: die ganze Feinheit und Gewandtheit des Griechischen Geistes 
hat er, den hellen Verstand und schnellen Witz, rasch und jah in allem ist er, 
heftig und leicht zum Zorn, nahe stets dem Uebermuth und Trotz. Bedeutsam 
ist hier auch die verruchte Knabenliebe seines Vaters Lajos **, der argste 
Schandfleck im Griechischen Leben. Weil nun das Griechenthum in letzter 
Instanz doch nur eine falsche Losung vom Rathsel des menschlichen Lebens 
gewonnen hatte, darum musste es untergehen. Die Leiden des Oedipus sind 
gleichsam ein mystisches Vorbild von dem langen Schmerzenskampf, den das 
Hellenische Leben selbst dahinstarb. Wie Oedipus, nachdem er sich selbst 
erkannt hatte, herabstirzt von seinem Thron und von eigener Hand geblendet 
ins Elend wandert, bis er in der Fremde den Tod fand: ganz so verwelkte 


© Aristoteles bei Plut. mor. p. 115. Soph. Oed. C. 1225 ff. und mehr in der angef. Schrift p. 
45 ff, ° Hegel’s Phil, der Gesch. p. 232. *? oldwy ty m0de Soph. Oed. R. 1036, Eur, Phoen. 
26 f. Aristoph, Ran. 1192. Diodor IV, 64. °° Eme merkwirdige Parallele zu dieser altgriechischen 
Ansicht des Lebens bilden szwei Lateinische Verse des Mittelalters, welche Bruder Berthold in seinen 
Predigten (in einer Perghdsch, zu Klosterneuburg No. 886 Fol, 112 B—i13 A) anfihrt: Vae mihi 
nascenti, vae nato, vae morienti: Vae mihi, quod sine vae non vivit filius Evae. We mir an meiner 
geburt, we mir an meinem leben, we mir an meinem tode, we mir dax Even chinde niht migen leben 
ane we, Wir wizzen alle wol daz der mensch mit arebeit geborn wirt vnd in ungemache lebt und 
mit grozzem iamer von dirre werlt scheidet. © Ja eine Angabe bei dem Schol, Eur. Phoen, 66 be- 
hauptet sogar, dass Oedipus selbst seines Vaters Nebenbuhler wm Chrysippos gewesen sei, 


2* 


42 


das Griechische Leben tberhaupt, nachdem es die thm mégliche héchste Blithe 
erreicht hatte. Es musste sterben, damit das wahrhaft Geistige geboren werde. * 
Dem Wechselmord der Sohne des Oedipus entsprechen die einheimischen Kriege, 
in denen die Bruderstémme des Hellenischen Volkes sich verbluteten. 7 

Der selige Tod des Oedipus in der Fremde und dass er nach seinem Tode 
als ein wohlthatiger segenreicher Damon waltet, das ist der tiefste Zug des 
liefsinnigen Mythus. Dass es kein Glick sei, immer glicklich zu sein , dass 
Schmerz Erkenntniss gebe 67, dass grosses Leid die menschliche Natur lautere 
und verklare, indem es alles tédtliche in der Seele vertilgt, sind auch den 
Alten wohlbekanate Wahrheiten. Die Zerstorung des Selbstischen, die vollige 
Hingebung, welche dauerndes Leiden bei edleren Naturen bewirkt, wurde zu 
allen Zeiten als eine Vergottlichung gefihlt. So ward der trotzige Titan Prome- 
theus, wegen seines Feuerraubes den Himmlischen verhasst, durch tausendfache 
Qualen tief gebeugt °*, geliutert und endlich versthnt in den Olymp wieder 
aufgenommen zur Rechien des Zeus *°; so der muthige Dulder Herakles durch 
seinen Flammentod auf dem Oeta vergéttert zu den Seligen erhoben 7° — und 
in gleicher Weise der leidentiberhiufie Oedipus. Die wunderbare Verklarung, 


65 A. W. Schlegel in seinen Vorlesungen iiber dramat, Kunst und Litteratur I, 179. fasst die 
Oedipussage also: »Was dieser Fabel, sagt er, eine grosse und furchtbare Deutung gibt, ist der wol 
meistens dabei iibersehene Umstand, dass es eben der Oedipus ist, welcher das von der Sphinx aufge- 
gebene Rathsel, das menschliche Leben betreffend, geldst hat, dem sein eigenes Leben ein unentwirrbares 
Rathsel blieb, bis es ihm allzuspat auf die entsetzlichste Art aufgeklart ward, da alles unwiederbringlich 
verloren war. Diess ist ein treffendes Bild anmasslicher menschlicher Weisheit, die immer auf das 
Allgemeine geht, ohne dass ihre Besitzer davon die erste Anwendung auf sich selbst zu machen wissen.« 
Welche Auffassung obgleich tiefer als alle vor ihm, mir doch nicht genfigt. Ganz wunderlich ist was Fr. 
Daumer in seinen Zigen zu einer neuen Philos, der Religion p. 110 ff. vorbringt: Labdakos sei der 
Wasser - oder Urgrund, in dem sich die Welt gebildet habe; Lajos dagegen der Felsengrund der Materie; 
und die Macht der selbstischen Contraction, durch welche dies compakte Materielle geworden, sei durch 
die Sphinx, die Zusammenschnirende ausgedrickt. Diese beiden tédte das durchbrechende Leben des 
Sohnes Oedipus, dessen Name den zeugenden Ithyphallos bezeichne! °° Nach dem Ausspruch des Bias: 
avuyrs eore orvylav un péowy. §T madet uaF0S Aesch. Ag. 170. TAIT uote UaInuate 
Herod, 1, 207. Was fast an die tiefsinnige Lehre des Johannes Tauler (Nachfolgung des armen Lebens 
Christi p. 295 ff. Schlosser) anstreift: Wer Leiden fliehet, der flieht seine ewige Seligkeit. Leiden 
lautert den Menschen wie Fener das Gold. Kcin Ding bringt auch mehr Leben in die Seele, als 
Leiden, es vertilgt alles tédtliche in der Seele. leiden gibt Vernunft, darum sind die durchgelittenen 
Menschen die allerverninftigsten. Darum leide dich aus, °° Aesch, Prom. 510 f. Levglaug dé wth— 
peovais dvaig te xang Fels. © Catullus 64, 295 ff. 7° Noch andere Beispiele bei Arnobius adv. 
gentes I p. 23, 24. 
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in der Oedipus aus dieser Zeitlichkeit scheidet, nachdem er seine Vergehen ab- 
gebisst hatte und durch tiefe Seelenleiden gereinigt war, ist von mehreren bemerkt 
worden. Muerxien nennt es eine mystische Verklarung des Todes 7; Hern 
urtheilt, dass sie an die christliche Vorstellang der Versohnung anspiele. 7? Es 
hat aber auch diese Idee wie die ganze Sage eine noch viel hohere weltge- 
schichtliche Bedeutung. Sie ist wie eine wunderbare Traumprophezelung tber 
das Ende des Hellenischen Lebens, welche darum am Anfang desselben steht, 
weil hierin das Ganze, im Keime beschlossen, vor der zeitlich-riumlichen Aus- 
einanderlegang seiner Momente substanziell erkannt wird. Wie Oedipus von 
den Donnern des unterirdischen Zeus aus diesem Leben abgerufen wird, damit 
er verklart nach dem Tode fortlebe: so ward das ganze Griechische Leben, 
als die Zeit erfallt war, vom Schauplatz der Weltgeschichte abgerufen, damit 
es als verweslicher Keim geshet, spiter in der Fremde unverweslich wieder 
auferstehe in der christlichen Philosophie: denn diese allein, als xeayyatwy 
clndela 7, ist im Stande alle Rathsel des Lebens in Wahrheit zu lésen. In 
ihr wird der ganze Inhalt des Hellenischen Lebens in das hohere Bewusstsein 
des Christenthums emporgehoben, findet darin sein hdchstes und letztes Ver- 
_ standniss, somit sein wahres Ende und seine endliche Vollendung.”* Der nach 
seinem Tode wohlthatig waltende Heros Oedipus ist nichts anderes, als die 
iber dem Grabe der Hellenischen Philosophie auferstandene christliche Gnosis, 
die jene zur dauernden Basis hat; denn die ganze heidnische Erkenntniss muss 
im Tode untergehen, damit die unsterbliche christliche Wahrheit geboren werde. 
Mir ist naichst der Sage von Achilleus keine andere bekannt, die eine 
grandiosere Vision tber das Griechenthum enthielte, als die Oedipussage. 
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™ 0. Maller p. 173. 7? Hegel Phil, der Rel. 1, 115. 128, 7° Nach dem treflenden Ausdruck 
des Joh. Chrysost, t. VIL p. 12, A, Maur, 7 Peder Hjért's Joh, Erigena p. 5, und 118 ff. 


VORLESUNGEN 
I DER THEOLOGISCHEN FACULTAET. 


Proressorn Dr. Herm liest 1) Moraltheologie, nach Stapfs Theologia moralis, 
Oeniponti 1836. wochentlich 5 mal von 6—7 Uhr Morgens; 2) Pastoraltheo- 
logie, a) den didaktischen Theil, mit Hinweisung auf Gollowitz Pastoraltheologie, 
Regensburg 1836. und auf Hirschers Katechetik, Toibingen 1832.; b) den 
liturgischen Theil, mit Hinweisung auf Mahrzohls liturgia sacra, Lucernae 
1834., wochentlich 4 mal von 11—12 Uhr. 

Prorzsson Dr. Reissmann: 1) Hebriische Sprache, nach der Grammatik von 
Gesenius; verbunden mit Uebersetzungsibungen, wochentlich 3 mal von 2—3 
Uhr; 2) Chaldaische und Syrische Sprache, nach Jahns Aramaischer Gram- 
matik, mit praktischen Uebungen, in noch zu bestimmenden Stunden; 3) Ara- 
bische Sprache, nach Oberleitners fundamenta linguae Arabicae, Viennae 1822. 
mit Uebersetzungsibungen aus dem Koran, in schicklichen Stunden; 4) Er- 
klirung der Genesis, wochentlich 5 mal von 10—11 Uhr. 


Paorssson Dr. Scuwas: der Kirchengeschichte zweite Periode (von dem Con- - 


' Cilium zu Nicaea 325. bis zur Grindung des h. Romischen Reichs deutscher 
Nation 800.) wéchentlich 5 mal von 9—10 Uhr, nach dem Handbuche von 
Dollinger, Regensburg 1836—38. 

Proresson Da. Depriscu: Specielie Dogmatik, nach dem Handbuche von Klee, 
wochentlich 5 mal von 9—10 Uhr. 

Die Vorlesungen tber Religionsphilosophie werden nach za gewartigender 
allerhéchster Entschliessung spiter angekindigt werden. 


Ii. DER JURISTISCHEN FACULTAET. 


Horrats -und Proressor Dr. von Link liest: Gemeines deutsches und bayerisches 


Territorial-Staatsrecht, taglich von 8—9 Uhr und ausserdem noch wochentlich 


2—3 mal in schicklichen Stunden. 
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Proresson Dr. Atprnecnt: 1) Gemeines deutsches und bayerisches Kirchenrecht 
der Katholiken und der Protestanten, nach Walter, taglich von 7—8 Uhr; 
2) Civil- und Straf-Processprakticum aus dem Standpuncte des bayerischen 
Processrechtes, wochentlich 4 mal von 8—9 Uhr; 3) Examinatorium ober 
‘Civilprocess, in noch zu bestimmenden Stunden. 

Prorsssorn Dn. Ene: 1) Criminalprocess, gemeinen und bayerischen, mit Hin~- 
weisung auf Zacharias Grundlinien des gemeinen deutschen Criminalprocesses, 
wochentlich 5 mal von 9—10 Uhr; 2) Interpretation ausgewa&hlter Stellen der 
Carolina und der strafrechilichen Titel des corpus juris civilis et canonici, wo- 
chentlich 2mal in noch zu bestimmenden Stunden; 3) Philosophie und Geschichte 
des Strafrechtes, nach cigenem Plan in drei zu bestimmenden Wochenstunden. 

Prorssson Dn. Musiier: 1) Gemeines deutsches Privatrecht nach Kraut’s Grund- 
riss, wéchentlich 5 mal von 10—11 Uhr; 2) deutsche Reichs- und Rechts- 
geschichte nach Eichhorn, in noch zu bestimmenden Stunden; -3) deutsche 
Rechtsalterthimer ‘nach J. Grimm, in noch zu bestimmenden Stunden; 4) der 
Romischen Rechtsgeschichte zweiten Theil, nach Walter. 

Proressorn Dr. Heiv: 1) Institutionen des Romischen Rechts, nach Mackeldeys 
Lehrbuch 5 mal wochentlich ; 2) gemeines deutsches Privatrecht, nach Phillips 
Grundsitzen des gem. deutschen Privatrechts, 2.° Aufl., 5 mal wochentlich; 
3) gemeines deutsches und bayerisches Lehnrecht, nach eigenem Plane, 3 mal 
wochentlich; 4) publice: Exegeticum ther besonders wichtige Stellen aus den 
Leges Barbarorum und den Hechtsbichern des Mittelalters; 5) privatissime: 
Repetitorium tiber gemeines deutsches Privatrecht, Canonisches Recht und 
Strafrecht. 

Der Professor des Romischen Ctetirechts, tber dessen Anstellung die allerhochste 
Entschliessung gewirtigt wird: Pandecten in noch zu bestimmenden Stunden. 


I. DER STAATSWIRTHSCHAFTLICHEN FACULTAET. 


Paoresson Dr. Geier liest: 1) Landwirthschaftslehre, nach seinem Lehrbuche, 
in noch zu bestimmenden Stunden; 2) Forstwissenschaft, mit Hinweisung auf 
Hundeshagen, taglich von .10—414 Uhr; 3) Bergbaukunde nach Brand und 
nach Harimanns Schrift: ,der inneren Gebirgswelt Schtze und Werkstatten, 
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Stuttgart 1838. in noch festzusetzenden Stunden; 4) Technologie mit chemischen 
und mechanischen Demonstrationen und mit Vorzeigung von rohen Stoffen, 
Fabricaten, Modellen und Apparaten aus dem technologischen Cabinet, zum 
Theil nach Bernoulli, Basel 1840., zum Theil nach seiner jandwirthschaft~ 
lichen Technologie, wochentlich 4 mal von 8—9 Uhr. 
Proresson Da. Ene: Polizeiwissenschaft und Polizeirecht, mit Hinweisung auf 
R. Mohls Handbuch und auf Bayerns Polizeigesetze. 
Proresson Dr. Deses: 1) Encyclopidie, Methodologie und Litterargeschichte 
_ der Cameralwissenschaften, nach K. H. Rau’s Grundriss, Heidelberg 1825. 
wéchentlich 2 mal in noch zu bestimmenden Stunden; 2) Volkswirthschafts- 
lehre (Nationaloconomie) nach K. H. Rau’s Grundsatzen, wochentlich 6 mal 
von. 2—3 Uhr; 3) Finanzwissenschaft, mit besonderer Ricksicht auf die baye- 
rische Finanzgesetzgebung, nach K. H. Rau’s Grundsitzen, wochentlich 6 
mal von 3—4 Uhr. 
Forstactuar Fornster: 1) Praktische Geometrie far Forstminner, wéchentlich 
2 mal von 7—8 Uhr; 2) die Lehre vom Planzeichnen mit praktischer Anlei- 
tung und Uebung, wochentlich 2 mal von 7—8 Uhr. 
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IV. DER MEDICINISCHEN FACULTAET. 


’ MeptcrnaLzatu und Prorssson Dr. von d’Ourrepont liest: 1) Geburtshilfliche 
Klinik in Verbindung mit Touchiribungen und einem Repetitorium und Exa- 
minatorium, taglich von 8—9 Uhr; 2) geburtshilflichen Operationscursus, 
taglich von 2—3 Uhr. 

Horrata und Prorressor Dr. Textor: 1) Augenkrankheiten nach Beck und 
Chelius, wochentlich 3 mal von 3—4 Uhr; 2) Instrumentenlehre nach Blasius, 
Serrig und Krombholz, mit Benutzung der Instrumentensammlung der Univer- 
sitat, dffentlich und unentgeldlich; 3) Kritik der Uebungen der Studirenden in 
den chirurgischen Operationen an Leichen, nach seinen Grundziigen (Wirz- 
burg bei Stahel), privatissime; 4) chirurgische und Augenklinik, taglich von 
10—11 Uhr im Julius-Hospitale. 

Horrats und Proresson Dr. Muenz: 1) Anatomie des Menschen, nach seinem 
Handbuche, wéchentlich 5 mal von 11—12 Uhr; 2) Zootomie, nach Wagner’s 
Lehrbuch der vergleichenden Anatomie, wochentlich 4 mal von 3—4 Uhr; 
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3) leitet derselbe die Seciribungen in der anthropotomischen und zootomischen 
Anstalt; 4) Repetitorium und Examinatorium aber menschliche Anatomie, 
privatissime. 

Horratu und Prorssson Da. von Mankvs: 1) Specielle Therapie, als Schluss, 
die Krankheiten der Unterleibsorgane und die Geisteskrankheiten, wéchentlich 
6 mal von 7—8 Uhr; 2) medicinische Klinik, taglich von 9-10 Uhr im 
Julius -Hospitale. 

Prorrsson Dr. Narr: 1) Allgemeine Pathologie, nach seinem Grundriss der 
allgemeinen Krankheitslehre, Wirzburg 1839., wdéchentlich 5 mal von 9—10 
Uhr; 2) allgemeine Therapie, nach seinem Handbuch der allgemeinen Heilungs- 
lehre, Warzburg 1839., wéchentlich 5 mal von 10—11 Uhr. 

Proresson Dr. Hensien: Besondere Physiologie des Menschen, nach eigenem 
Plane mit Beziehung auf die Werke von Burdach, Miller, Tiedemann u. A., 
wochentlich 5 mal von 2—3 Uhr; 2) besondere Psychologie, nach Hartmann, 
wochentlich 3 mal von 4—5 Uhr. 

MepicinaLrata und Proresson Dr. Scumipt: 1) Staatsarzneikunde, nach Henke 
und Frank, wochentlich 3 mal von 2—3 Uhr; 2) Veterinarmedicin, wochentlich 
2 mal von 2—3 Uhr. . 

Prorzsson Dr. Rinecker befindet sich mit koniglicher Erlaubniss gegenwartig 
zu wissenschafilichen Zwecken in Paris, und wird wahrend dieses Sommers 
keine Vorlesungen halten. Vortrage ther Arzneimittellehre gibt statt seiner 
auf Verlangen Prof. Rumpf; die Poliklinik halt Privatdocent Dr. Mohr. 

Proresson Dr. Apetmann: 1) Allgemeine Chirurgie nach Ph. von Walther’s 
System der Chirurgie, Berlin 1834.; wochentlich 2 mal von 7—8 Uhr, 
2) Augenheilkunde nach Jingken und Chelius in Verbindung mit ophthal- 
miatriseher Polikinik, wochendlich 3 mal von 7—8 Uhr. 

Prorrssor Dr. Heme: Operationsibungen und physiologische Experimente mit 
dem QOsteotom , wochentlich 2 mal von 5—6 Uhr. 

Privatpocent Dr. Mourn: 1) Poliklinik, taéglich von 11—1 Uhr; 2) aber die 
Krankheiten des Nervensystems, nach Charles Bell und Romberg, wochent- 
lich 3 mal in einer Nachmittagsstunde; 3) tber syphilitische Krankheiten 
nach Ricord, wochentlich 2 mal in einer Nachmitiagsstunde; 4) erbietet 
sich derselbe zu einem Repetitorium und Examinatorium ther die gesammte 
specielle Pathologie und Therapie. 
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V. DER PHILOSOPHISCHEN FACULTAET. 


Proresson Dr. Denzincen liest: 1) Propideutik des historischen Studiums, als 
Kinleitung zu seinen Vorlesungen aber allgemeine Geschichte, mit Hinweisung 
auf Riths; 2) allgemeine Geschichte alter Zeit, fur die Candidaten des ersten 
philosophischen Cursus, nach Wachler, wochentlich 5 mal von 10—12 Uhr; 
3) allgemeine Geschichte neuerer Zeit, fir die Candidaten des zweiten philo- 
sophischen Cursus, nach Wachler, wéshentlich 5 mal von 7—8 Uhr; 4) ist 
derselbe auch zu Vorlesungen tber Europaische Staatengeschichte oder aber 
deutsche Geschichte bereit. | 

Prorssson Dr. Froeuticn: 1) Aesthetik als Philosophie der Kunst, mit spe- 
cieller Entwicklung der einzelnen Kinste, nach eigenen Ansichten unter 
Hinweisung auf Fickens Aesthetik, Wien 1840., wéchentlich 5 mal von 10—11 
Uhr; 2) Geschichte der Kunst, in Verbindung mit den Vortragen ther Aesthe- 
tik; 3) allgemeine Pidagogik und Didaktik, jene nach Stapfs Erziehungslehre 
im Geiste der katholischen Kirche, diese nach eigenen Ansichten, wochentlich 
4 mal von 7—8 Uhr; 4) Geschichte der Erziehung von den Altesten bis auf 
die neuesten Zeiten, mit Hinweisung auf Schwarz, im Anfange der Vortrage 
tber Padagogik; 5) Kunst des rednerischen Vortrages, mit vorziglicher 
Ricksicht auf geistliche Beredsamkeit, nach eigenen Ansichten unter Bezie- 

hung auf die Grundsitze der Alten, woéchentlich 2 mal von 7—8 Uhr. 

Horrata und Proresson Dr. Osann: 1) Den zweiten Theil der Physik, die 
Lehre von der Electricitat, dem Galvanismus und Magnetismus, nach Baum- 
gartner's Handbuch der Physik; und den zweiten Theil der allgemeinen Chemie 
nach Liebig’s organischer Chemie, taglich von 9—10 Uhr; 2) analytische 
Chemie mit Stochiometrie, nach Osann und Rose, in noch zu bestimmenden 
Stunden; 3) Toxicologie mit Benutzung der neuesten Schriften von Orfila, 
2 mal wochentlich in noch zu wahlenden Stunden. 

Proressor Dr. Leistein: 1) Allgemeine Naturgeschichte und zwar den zoolo- 
gisch botanischen Theil derselben fir den zweiten philosophischen Cursus, 
nach eigenem Plane mit Hinweisung auf Burmeisters Handbuch der Naturge- 
schichte, Berlin 1837. ; wéchentlich 5 mal von 2-3 Uhr; 2) Naturgeschichte 
der Wirbelthiere, nach ‘seinen Grundziigen einer methodischen Uebersicht 
des Thierreichs, Warzburg 1839., wochentlich 2 mal von 11—12; 3) allge- 
meine Botanik nach vorausgeschickter Lehre vom Baue und den Lebenser- 
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scheinungen der Pilanzen tberhaupt, sowie der botanischen Systemkunde, 
die Uehersicht des Pflanzenreiches nach seinen Hauptabtheilangen in Familien 
und ihren bemerkenswerthesten Gattungsreprasentanten; nach ecigenem Plane 
mit Benutzung von Bischoffs Lehrbuch der Botanik, Stuttgart 1834—40.; 
wochentlich 3 mal in passenden Stunden; 4) medicinische Botanik, nebst Be~ 
ricksichtigung der wichtigsten Culturpflanzen, mit praktischen Demonstrationen 
an Exemplaren aus dem botanischen Garten und aus der Wildniss, wéchentlich 
4 mal yon 7—8 Uhr, nach Bischoffs Grundriss, Heidelberg 1831; 5) Anleitung 
zum Zergliederi und Bestimmen von Pflanzen, zu gelegenen Stunden, theils 
im botanischen Garten, theils auf Excursionen in der Umgegend. 

Proressor Dr. Horrmann: 1) Moral- und Rechtsphilosophie, unter Hinweisung 
auf Rixner, wachentlich 5 mal von 8—9 Uhr; 2) Geschichte der Philosophie 
alter Zeit, mit besonderer Ricksicht auf Hegel, Marbach, Brandis, in noch 
zu bestimmenden Stunden. 

Proressor Dn, Rumpr: 1) Allgemeine Naturgeschichte, den mineralogischen 
Theil derselben, nach eigenem Plane mit Hinweisung auf Walchner’s Lehr- 
buch der Mineralogie, Stuttgart 1840., wéchentlich 3 mal von 11—12 Uhr; 
2) Geognosie nach eigenen Heften mit besonderer Bericksichtigung von Bucklands 
Geognosie, wéchentlich 3 mal von 11—12 Uhr privatissime; 3) pharmaceuti- 

, Sche Waarenkunde, nach Wiggers Grundriss der Pharmacognosie, mit steter 
Ricksicht auf Pharmacodynamik, wochentlich 3 mal von 4—5 Uhr privatissime. 

Proresson Dr. von Lasautx: 1) Griechische Litteraturgeschichte, dreimal wo~ 
chentlich, Montags, Mittwochs, Freitags von 7—8 Uhr; 2) Taciti Agricola, 
2 mal wochentlich, Dinstags und Donnerstags von 7—8 Uhr. 

Proresson Dn. Mayr: 1) Trigonometrie und Curvenlehre, wéchentlich 3 mal 
von 3—4 Uhr; 2) Anwendung der Mathematik auf Technologie, Forstwissen- 
schaft und Nationalékonomie, in noch zu bestimmenden Stunden privatissime ; 
3) mathematisch-physicalische Geographie, nach Berghaus, wéchentlich 5 mal 
von 8—9 Uhr; 4) Astronomie nach Piazzi, wéchentlich 3 mal von 3—4 Uhr. 

Prorrssorn Dn. Lupwie: Neuere Geschichte, nach eigenen Heften mit Hinwei- 
sung auf Raumers Geschichte Europa’s seit dem Ende des fanfzchnten Jahrh. 
Leipzig 1832. 

Prorzsson Dr. Conrzen: 1) Allgemeine Litteraturgeschichte, nach Fr. Schlegel, 
wochentlich 3 mal von 3—4 Uhr; 2) Encyclopidie und Methodologie des 
academischen Studiums, mit Hinweisung auf Schelling und Scheidler, wochent- 
lich 3 mal in noch zu bestimmenden Stunden; 3) neuere bayerische Geschichte, 
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DIE LINOSRLAGE 


VON 


ERNST VON LASAULX. 


Es ist mehrfach bemerkt worden, dass in den meisten echten Volksliedern etwas 
Sehnsiichtiges, Schwermithiges, Klagendes vorhersche. Sehnsucht ist ein mit dem 
Menschen zugleich gebornes Gefiihl, von seinem innersten Wesen unzertrennlich: wie 
die Blume nach der Sonne, das ‘Kind nach der Mutter, so sehnte sich der urspriing- 
liche Mensch nach seinem Schipfer; nach dem Falle mischte sich mit jener Sehnsucht 
das Gefihl der Wehmuth tber die verlorne Unschuld des Lebens, und diese beiden 
Grundgefithle des menschlichen Herzens, Sehnsucht und Wehmuth, durchdringen seitdem 
allen echten Volksgesang. Jlias und Odyssce was sind sie anderes als, bei allem Lobe 
vergangener Herlichkeit, ein Klagelied auf die gefallenen Helden? Ein solches uraltes 
Volkslied ist auch der Thrakisch-Hellenische Linosgesang ', aus einer Zeit, die jenseits 
der Griechischen Geschichte bis in die Urzeit des Menschengeschlechtes hinaufreicht. 
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> Die Linossage ist nach C. 0. Mullers Vorgang in den Doriern [, 346 f. wiederholt ausfabrlich 
behandelt worden von J. A. Ambrosch de Lino, Berolini 1829. und von F. G. Welcker aber dén 
Linos , in der Allg. Schalzeitung vom J. 1830 Abth. II No. 2 ff.;, am tiefsten aufgefasst, obgleich nur 
beildufig erwihnt, von F. Creuzer in den Briefen dber Homer und Hesiod p. 170 f. und in der Sym- 
bolik II, 423. Die Darstellung des Dionysius bei Diodor Til, 67. dass »Linos die Phdnikischen Buch- 
staben, deren sich die Pelasger zuerst bedient hatten, auf die Griechische Sprache dbertragen, und darin 
die Thaten des ersten Dionysos und die anderen Mythologien aufgezeichnet habe«, ist im Sinne jenes 
unhistorischen Pragmatismus gehalten, welcher die Gétter und Heroen zu blosen vergdtterten Menschen 
herabsezt. l.inos gehdrt nicht sowol der Geschichte der Griechischen Litteratur, als vielmehr der 
Griechischen Sagengeschichte an. 


A ) 

Linos wird bezeichnet als vielgeliebter Sohn der Urania *, ein Lautenspieler aller 
Weisheit kundig *, getidtet von Apollon, weil er ihm sich im Gesange gleichstellen 
wollte. * In Argos, wo die Frauen auch den Adonis beweinten °, dachte man ihn als 
Sohn des Apollon und der Psamathe, unter Lammern aufgewachsen und von den Hun- 
den der Heerde zerrissen. © Ueber seinen Tod entstand eine allgemeine Trauer unter 
den Menschen: alle Singer und Harfner der Sterblichen wehklagten ihn bei Festgelagen 
und im Chorreigen, Linos rufend beim Beginne, Linos am Ende; die Musen selbst, 
heisst es, seien in Thrénen zerflossen tber seinen Tod.’ Der priesterliche Sanger 
Pamphos, welcher den Athenern die altesten Hymnen gedichtet, nannte ihn d&rum, da 
sich so grosse Trauer seinetwegen erhoben, Oitodwvog, Unglickslinos. * Wie Homer 
bezeugt, ward selbst bei dem heiteren Feste der Weinlese von einem Knaben zur 
Laute ein Klagelied iber den Linos angestimmt.® Sein Bildniss stand in einer kleinen 
Felsengrotte auf dem Helikon neben jenem der Eupheme, der Amme der Musen: dort 
brachten sie ihm alljihrig Todtenopfer vor dem Opfer der Musen. !° 


Es erfillte aber, wird weiter erzahlt, die Trauer tiber den Tod des Linos nicht 
nur ganz Hellas, so dass sein Name ein allgemeiner Wehlaut wurde zur Bezeichnung 
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? In dem 4ltesten und wichtigsten Zeugnisse fiber den Linos bei Hesiodus fr. 97 Goettling (bei 
Eustathius zu Ji. XVII, 570 p.99, 24 Lips.) heisst es: Ovdpavt, Sag Frixte Aivoy noluyeatoy vioy | 
uy dy Gao Reotol siaw aodor xat xPageoral | navres piv Ieyvovaw ev eidantyag te yooois Te, | 
aoxousvas dé Aivov xat dyyovtes xalfdovow. Vergl. Anthol. Pal. VII, 616. Als Vater des Linos wird 
bald Amphimaros des Poseidon Sohn (Pausanias IX, 29, 3), bald Hermes (Diogenes L. prooem. 4), 
bald Apollon genannt (Theocritus XXIV, 104. Hyginus fab. 161). Nach Apollodorus I, 3, 2 und dem Va- 


_ ticanischen Scholiasten zu Euripides Rhes. 892 ware Liwos ein Bruder des Orpheus, und seine Eltern Kalliope 


und Oeagros oder Apollon; der Verfasser des Agon Hom. et Hes. p. 242, 27 macht ihn zu einem Sohn 
Apollons und der Thoosa, der Tochter des Poseidon; Tzetzes zu Lycophron 831 zu einem Sohn der 
Klio und des Magnes. * Hesiodus fr. 98 (bei Clemens Al. Strom. I p. 330. 4) ivoy xSagioryy. 
navtolas sopla; dedanxotae. ‘* Pausanias IX, 29, 3: ws "Anocddwy amoxtelyeey autov ticoumevoy xata 
cnv woyv, und in der schénen Grabschrift bei dem Scholiasten zu Jl. XVII, 570 p. 513, 26 Bekker: 
xpuntw tov Feov avdea Atvoy, Movoa Seganovra’ | tov noludeyrvyrov Alvoy di Alvov de natena | 
PoBelog Bélenv yh xaréye potuevoyv. In der Erzihlung, dass Linos den Herakles die Laute gelehrt, 
und als er ihn cinst wegen seiner Ungeschicklichkeit hart getadelt , von dem erzirnteh Heldenkind mit 
der Laute erschlagon worden sei (Apollodor II, 4, 9. Aelian v, h. HI. 32), erscheint Herakles, abge- 
sehen von der komischen Beimischung, nur als Vertheidiger Apollons und Feind von dessen Gegnern, 
wie er ja auch gegen Kinyras und Adonis kampfend auftritt, *° Pausanias IT, 20, 5. ° Konon 19. 
Pausanias I, 43, 7. 7 Epigr. ad calc. Anthol. 390. Martialis lisst selbst den Apollon ihn beweinen: 
ipse meum flevi, dixit Apollo, Linon, “ Pausanias IX, 29, 3. ° Ji. XVIII, 569 ff. °° Pausanias IX, 
29, 3: roure (1 Alvw) xata Eros fxaatov neo ts Suolas. tay Movowy tvayt-ovow. 
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jedes Schmerzes '!; sondern sie drang auch weithin durch alle Linder der Barbaren. 
So hatten, wie Herodot!? berichtet, auch die Aegyptier einen Linosgesang, den sie 
Maneros nannten d. i. Sohn des Ewigen.'* Dieser Maneros, erzihlten sie, sei ihres 
ersten Kinigs eingeborner Sohn gewesen, Erfinder des Ackerbaues und der Musen 
Schiller !+, und vor der Zeit gestorben, und da hatten ihn die Aegyptier durch Klage- 
lieder geehrt; und dieses sei ihr erster und ecinziger Gesang geworden. Denn selbst 
bei Gastmahlen und beim Becherklang sangen sie das traurige Lied, wihrend ein 
Todtengerippe herumgereicht wurde mit dem Zuruf: auf den da schaue hin und trinke 
und freue dich, denn auch du wirst im Tode ein solcher.'* Derselbe Klagegesang 
ward ferner, wie Herodot weiter berichtet, an den Kiisten von Phénikien und auf 
Kypros gesungen und galt dort dem Adonis, den auch die. Lesbische Dichterin mit dem 
Oitolinos zusammen besang.?© Der Adonismythos aber war folgender. 

Adonis '7, nach einer Mysteriensage, wie es scheint, ein Sohn des Zeus **, nach 
Hesiodus des Phoenix und der Alphesiboea, der gewdhnlichen Erzihlung nach des 
Kyprischen Priesterkinigs Kinyras und der Metharme ?*, ward vorgestellt als ein von 
Aphrodite geliebter Hirtenjiingling °°, der schinste aller Menschenkinder, auf der Jagd 
gelédtet durch einen Eber. Im Hades habe dann Persephone ihn geliebt, doch jeden 
Frihling sei er ans Sonnenlicht zurtickgekehrt, um bei Aphrodite zu verweilen. 2! Sein 
Tod und seine Auferstehung wurden in Syrien wie in Aegypten, auf Kypros und in 
ganz Griechenland jedes.Jahr um Sommers Mitte ** in mehrtagigen Festen gefeiert; 
sein Verschwinden (aqariouos) mit Todtenopfern, Trauerlicdern 2° und Wehklagen, 
wobei die Frauen sich an die Brust schlugen *+; sein Wiedererstehen (evpeaicy mit 
allgemeiner Freudigkeit. ** 


7? Konon 19 und Photius Bibl. p. 135, 40 Bekker: 2avro; naSous nagevdyxn Atvos adeta. Daher 
das Pindarische ayé¢ray Alvoy athvoy vuveiy bei dem Vaticanischen Scholiasten zu Euripides Rhes. 892, 
und der bekannte tragische Wehelaut ctd:voy ctdyvoy bei Aeschylus Ag. 120. 137. 154. Sophokles Aj. 
627. Euripides Hel. 172. Or. 1380. Callimachus in Apoll, 20. Moschus 3, 1. Nonnus XIX, 180. 
Ovidius Amor. Ill, 9, 23. ** Herodotus If, 79. 3° Nach Jablonski Voc. Aegypt. p. 128 ist Maneros 
= filius' Manis s. Menis i. e. aeterni. ** Pollux IV; 54 und Hesychius 11, 537 Alb. ?** Herodotus 1, 
78: eig TodTOv Optwy mive Te xar Tégrev’ Fora yae anotavwy taovros. Vergl, Plutarchus Mor. p. 357, F. 
16 Sapphonis Fr. 128 Neue. '’ Der Name Adon ist Phonikisch und bezeichnet Herr (Adonai, Josephus 
A. T. V, 2, 2), wovon der Kyprische Name des Adonis: Kugs, Kéois. K(8éi¢ <= xvevos (Hesychius und 
Etymol. M. s. vv.) nur Uebersetzung ist. °° Philostephanus bei Probus zu Virgils Ecl. 10, 18. °° Apol- 
lodorus IIT, 14, 3. 4. °° Theocritus I, 109. UI, 46. Virgilius a. a ©. *' Schol. Theocriti I, 48 
22 Platon Phaedr. p. 99, 20 Bekker. Theophrastus h. p} VI, 7, 3. °* Sappho fr. 128: xardvaoxe, 
Ku3éer, feos "Adwrg’ tl xe Ssivey; xarrintecde, xoger. xa xarexe(gecde yitavas. Bion 1, 1: aialw 
roy "Adwrw’ anwheto xalos “Adwvg, wleto xalog”"Adoms. ** xontecIa “Adwyw bei Aristophanes Lysistr. 
396 und Dioscorides in der Anthbol. Pal. V, 53, 2. 193, 2. 7° So namentlich in Byblos, wie Lucianus 
de dea Syra c. 6 bezeugt; in Antiochien, nach Ammianus Marcell. XXII, 9; zu Alexandrien, wie uns 
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Die Grundziige dieser Sagen treffen darin zusammen: dass einst ein gottlicher 
Jingling, der geliebte Sohn des Himmels, aller Weisheit kundig, in der Jugendblithe 
seines Lebens gestorben, dass die ‘allgemeine Sehnsucht der Sterblichen ihm gefolgt, 
und die Klagen iiber seinen Tod wiederhallten in den dltesten Liedern aller Volker. 
Es fragt sich, wer ist jener Jiingling, dessen Tod so allgemeine Trauer in der Welt 
verursacht hat ? 

Ehe wir diese Frage zu lésen suchen, mdgen vorher noch ein Paar andere ana- 
loge Sagen betrachtet werden. 

Aehnlich den Linodien nemlich, wie Pollux angiebt, war der Klagegesang der 
Thrakischen Mariandyner in Bithynien; dort galt er dem Bormos, der ein einheimischer 
Heros, Sohn des Kénigs Upios, ausgezeichnet durch Schénheit und Jugendblitthe, vor- 
gestellt wurde wie er, der Jagd nachgehend, den-Schnittern habe Wasser schdpfen 
‘ wollen und verschwunden sei, von den Nymphen hinabgezogen. Seitdem hitten ihn 
die Leute des Landes um die Mitte Sommers mit einem Klagegesang gesucht und an- 
gerufen, wie die Aegyptier den Maneros. 2° Derselbe Grammatiker *7 vergleicht mit 
Bormos und Linos auch das Phrygische Schnitterlied auf den géttlichen Lityerses 7°, 
des Kinigs Midas unechten Sohn, den Herakles in den Maander gestitrzt hat 2°. 

Ganz uhnlich der Klage um Bormos war ferner die der Mysier °° um Hylas, der 
ein Sohn des Dryoperkinigs Theodamas *! und geliebt von Herakles, schin und jung 
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Theokrits finfzehnte Idylle beschreibt; in Athen, nach Aristophanes Lysistr. 389 und Plutarchus y. Alcib. 
p. 200, C. und v. Nic. p. 532, B.; in Argos, nach Pausanias II, 20, 5; auf Kypros nach Herodot II, 79. 
Pausanias IX, 41, 2 und Stephanus Byz. “AuaSovs p. 36. Nach Baruch 6, 30 und Macrobius Sat. I, 21 
erscheint auch in Babylon Adoniscultus; und der von Ezechiel 8, 14 erwahnte Thamuz, den abgittische 
Jadinnen am Eingang des Tempels beweinten, ist nach den Erklérungen der Kirchenvater (Origenes 
III, 423. Hieronymus IV, 2, 564. und Cyrillus Alex. Il, 275.) hdéchst wahrscheinlich auch kein anderer 
als Adonis. Ausfihrliche Zusammenstellungen iiber den Mythus geben Movers Phoenizier [, 191 ff. und 
Engels Kypros II, 536 ff. *'’ Nymphis bei Athenaeus XIV, 11. Pollux IV, 54. 55. Hesychius |, 785. 
Dieselbe Mariandynische Klage, deren auch Aeschylus Pers. 933 gedenkt, schlechthin Maguevdv05 ge- 
nannt (Hesychius II, 540), fabhrt Kallistratus (beim Schol. des Aeschylus a. a. 0. und beim Schol. des 
Apollonius Rh. I, 1126) und nach ihm Eustathius (zu Dionysius Perieg. 787 p. 251 Bernhardy) auf den 
Archegeten des Volksstammes, Mariandynos den Sohn des Titias, des Sohnes des Zeus, zurick, der auf 
der Jagd umgekommen, in der Mitte Sommers mit Klageliedern gefeiert werde. 7° Pollux I, 38. IV, 54. 
2° Theocritus X, 41. 7° Athenaeus X, 8. XIV, 10. Schol. Theocriti X, 41. Theodoretus de Graec. aff. 
cur. IV. p. 184 Gaisf. Hesychius If, 489. Photius Lex. p. 196. Suidas II, 452 Kister. Eustathius zu 
JL XVII, 570 p. 99, 40. XXI, 280 p. 197, 25. Apostolius XII, 7, — Der Klagegesang der Dolionen 
um ihren gefallenen Konig Kyzikos, den sie unter Waffentanz beim Todtenopfer wehklagten (Schol. 
Apollonii Rh. 1, 1135), scheint mir nicht hieher zu gehéren. °° ro Mowry bei Aeschylus Pers. 1046 
mit Hesychius I, 1343. *' Apollodorus I, 9. 19. Apollonius Rb. I, 1355. Propertias 1, 20, 6. Hyginus 
Fab. 14. 271. 
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zur Quelle Arganthone gegangen war, um den Argonauten Wasser zu schépfen, und 
hiebei von den Nymphen geraubt wurde. *? Dem Herakles , der ihn dann lange ge- 
sucht, habe eine himmlische Stimme zugerufen: zo9eig tov ov magorta xal patny 
xadeig: 33 der, den du liebst, ist nicht mehr hier, vergeblich rufst du ihm! Sein An- 
denken aber ward noch in Strabons Zeit durch ein jihrliches Volksfest gefeiert: ein 
schwarmender Festzug, Hylas rufend, durchzog den Bergwald, bei der Quelle wurde 
dem Heros geopfert und ein Priester rief ihn dreimal mit Namen, doch nur die Echo 
antwortete. °* Wie volksthiimlich die Sage gewesen, beweist das Sprichwort ‘YAav 
xpavyacev, den Hylas rufen d. h. einen rufen, der nicht hort, vergeblich schreien 
und sich abmiihen. 5 

/Denselben Grundgedanken endlich, wie die Alten selbst fuhlten °°, enthalt die 
schine Sage der Bewohner von Thespid am Helikon, wo scit uralter Zeit die Musen 37 
und der himmlische Eros ** verehrt wurden, die Sage von Narkissos , dem Sohne des 
Flussgottes Kephissos und der Nymphe Leiriope.*® Der, ein Jiingling von wunder- 
barer Schinheit, sei einst auf der Jagd ermiidet an eine Wasserquelle gekommen und. 
in deren Spiegel sein eigenes Bild erblickend, ganz in Betrachtung seincr selbst ver- 
sunken, Hinter ihm stand Eros traurig mit gesenkter Fackel, die am Boden aus- 
losch*°; um ihn her sangen die Nymphen warnend: zoAdol o& xueonoovow éav cavtcy 
gting: *! Viele werden dich hassen, wenn du selber dich liebest! Doch umsonst, von 


5? Theocritus XII. Propertius I, 20, 32 ff. ** Schol. Aristoph. Plat. 1128, ™ Apollonius Rh. I, 
1354. Nicander bei Antoninus Lib. 26. Strabon XIl p. 388, 24 (Casaub. 1588). Suidas III, 528 
Photius Lex. p. 533, Solinus 42,2. °** Zenobius VI, 21. Diogenianus VII, !33. Suidas III, 486 
Eustathius zu Dionysius Perieg. 805 p. 255, 27. °° Dass die Alten selbst die innere Identitét des Linos 
und Narkissos gefahlt haben, schliesse ich mit Ambrosch aus der Nachricht des Eustathius zu Jl. XVIII. 
370 p. 99, 44: 4 de ioropla xat rpets napadidwa Aivouvs, tov ty Kadhonns, xat tay tov “Azrodduwos 
nat Xalewnrys. xa tov Naexcacoy — und aus der Notiz im Lexicon des Photius p. 193: dévor, xowidc 
pky avtos, Osopgactos dt vagxiocov; Mugotlos dé Aecfiaxois sidog atyFous. Von der Narkissosblume, 
deren narkotischer Geruch, vagxy, den Alten wol bekannt war (Plutarch Mor. p. 647, B. und Clemens 
Al. Paedag. JJ, 8 p. 212, 13 ff.), sangen schon Pamphos (bei Pausanias IX, 31, 6) und der Homerische 
Hymnus auf Demeter Vs. 8, dass sie es gewesen sei, bei deren Abpflicken Hades die Kora geraubt 
habe (d. h. der Mensch dem Tode verfallen sei); weshalb auch Sophocles im Oed. C. 683 den vagxsaaos 
den alten Kranz der grossen Gdtiinnen (Demeter and Kora) nennt, und dieselbe Blume auch den 
Erinnyen heilig war, wie der Scholiast zu jener Stelle and Eustathius zu Ji. I, 206 p. 74, 16 berichten. 
>” Pausanias IX, 31, 3 und Boeckhs Corpus Inscript. I. p. 767 f. N° 1585. 1586. °* Pausanias IX, 27, 
1. 31, 3. Plutarch Mor. p. 748, F. “° Konon 24. Pausanias IX, 31, 6. Ovidius Met. III, 346 ff. 
Mythographi Vat. I, 185. II, 180. Eustathius zu JI. II, 498 p. 215, 4. Eudocia p. 304, und die schénen 
Untersuchungen Creuzers zu Plotinus de pulchrit. p. XLV ff. und in der Symb. Ill, 548 ff. Ueber die bildlichen 
Darstellungen des Mythus vergl. Philostratus Imag. I, 23 mit den Nachweisungen Welckers p. 343 f. 
*° Pittere d’Ercolano tom. V. tav. 28. ** Suidas HII, 142 Apostolius XVI, 44. Gregorius Cyprius Il, 
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tiuschender Liebe zu sich selbst ergriffen sank er trunken und erstarrt in die Fluth 
hinab und starb. 

Der Inhalt dieser Sage, von der eine merkwirdige Spur auch in der altindischen 
Priestervorschrift des Manus ** begegnet: .sein Bild nicht im Wasserspiegel zu betrach- 
ten“, finde ich am klarsten ausgesprochen in einer Persischen Fabel des Feridoddin 
Attar, die nach Tholucks Uebersetzung *° also lautet: 

Du bist der Fuchs, der trotz der List bethdret 
Ins Wasser fiel, wie uns die Fabel lehret. 

Behend ein Fuchs ob Berg und Thal einst rannte, 
An einen Brunnen plétzlich er sich wandte. 

Den Kopf er senkte in den Brunnen nieder, 

Da schien ein zweiter Fuchs im Brunnen wieder. 
Nun that den Finger an die Nas’ er legen, 
Begann mit jenem Fuchs Gespriich zu pflegen. 

Er winkt und griisst, auch jener griisset munter: 
Ei, ei! er spricht, ich muss zu ihm hinunter! 
Gern mocht’ zu ihm er zum Besuche eilen, 

Drum stirzt er plump hinein sich ohn’ Verweilen. 
Doch als er angelangt im Brunnen unten , 

Hat keinen Fuchs er als sich selbst gefunden. 
Schnell wollt? er gern heraus nun wieder springen, 
Doch aufwirts wollt’ es nicht so leicht gelingen. 
Geplitscher macht er viel und griiulich schreit er: 
Ich Thor, er schrie, ich dacht’ ich wir’ gescheiter, 
OQ Weh dass ich mich nicht in Acht genommen, 
He da, will Niemand mir zu Hilfe kommen? 

Doch ach! hier hilft wol weder Schrei’n noch Bitten . 
Mein Geist ist schier mir aus der Hand geulitten? 
Wol viel die Aeuglein nach dem Rand er wandte , 
Und viele Seufzer cr nach Oben sandte: 

Doch plézlich zog das Wasser ihn hinunter, 

Mit lautem Schrei gieng er im Wasser unter. — 
Dem Fiichslein du o Menschenkind gar gleich bist, 
Des Teufels Brunn der Brunnen dieser Welt ist ; 


42 p. 371 Schneidewin. Vergl. Johannes Ev. 12, 25: Wer sein Leben lieb bat, der wird es verlieren, 
und wer sein Leben in dieser Welt hasset, der wird es erhalten zum ewigen Leben. “7 Manus IV, 38. 
“3 Tholucks Blithensammlung p. 273 f. 


Im Wasser sahst dein eignes Schattenbild du, 

Auf diesen Schatten stirzest du in Hast zu. 

Wohl dem der schnell ans Tagesl'cht hinauf flicht, 
Eh’ in dic Tief’ der Strudel ihn hinebzieht. 

Fassen wir nun das Bisherige zusammen, alle diese verschicdenen Sagen und 
Bilder von dem Thrakischen Linos, dem Maneros der Aegyptier, dem Phdinikischen 
Adonis und dem Narkissos der Thespier: so ist an sich unwahrscheinlich, dass ein so 
weitverbreiteter Mythos, in dessen verschiedensten Formen sich cine und diesclbe 
Grundidee reflectirt, in der historischen Zeit entstanden sei. Eine so allgemeine Trauer 
uber den Verlust und Untergang der urspriinglichen Schinheit des Lebens muss sich 
‘nothwendig aus ciner Zeit herschreiben, die jenseits der partialen Vilkergeschichte 
liegt: sie kann nur der Nachhall eines Gefiithles sein, welches nicht blos ein und das 
andere Volk, sondern dic Menschheit erfiillt hat. Jener Jammerlaut ist der Grundton 
der friihcsten Menschengeschichte **+, und zieht darum in den mannigfachsten Formen 
durch dic altesten Sagen aller Vélker. — Ich stelle daher den Satz auf: dass ‘unter dem 
Thrakischen Linos und den ihm verwandten Gestalten anderer Vilker in lezter Instanz 
nichts anderes zu verstelicn sei, als der Fall der Menschheit selbst in ihrem Urvater. 

Als ein geliebter Sohn ‘des Himmels, aller Weisheit kundig, wer der urspringliche 
Mensch aus der Hand des Schipfers hervorgegangen, in das Centrum der Dinge 
geschaffen und -in der Harmonie seines mit dem gitllichen Willen der Einklang der 
gesammten Schipfung beschlossen. Als er aber, getiuscht durch bisen Trug, sich 
nicht geniigen liess, ein Bild Gottes zu sein, sondern tcie Gott selbst sein, ihm selbst 
sich gleichstellen wollte , da zerriss er mit dem Bande, was ihn mit seinem Schipfer 
vereinigte, zugleich die allgemeine Harmonic der Welt, die ihm anvcrtraut war, und 
erweckte mit dem Zwiespalte in sich auch den in der Natur und der Natur mit ihm. 
Und scitdem erfillen Trauer und Jammer statt der urspriinglichen Freude die Brust 
aller stcrblichen Singer, dass sie in wehmiithiger Schnsucht tber den gestorbenen 


Linos - Maneros-Adonis-Narkissos atAevoy rufen am Anfang ihrer Lieder und atdcvoy | 


am Ende. 

Mit dieser Deulung stimmt auch der Name Linos wohl iberein. Denn _4ivog ist 
sprachlich nichts anderes als dic masculinische Form von to Aivoy (Flachs, Linnenfaden, 
Gewebe) in der schon bei Homer vorkommenden Bedeutung von dem Lebensfaden, 
den die Schicksalsgittinnen dem Menschen bei seiner Geburt spinnen *5; in welchem 


ES 


“4 Creuzer Symb. II, 423. ** Jl. XX, 127: Goca of Mica ysvoutve intvyoe Myo, Sre pw réxe 
pate. Ji. XXIV, 209: ws ods Moiea xgatay yevoutyo intyyoe Aivw, Ere yay theov atty. Od, Vil 
197: coca 0 Mica Karaxludts te Bageias yewoputyve vijaavto Myo, ore yw téxe witne. Auch die Angabe 
des Tryphon bei Athenaeus XIV, 10: 4 rev ioroveyourruy dy Tyros (lies atdwos, wie dieselbe Stelle 
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Sinne auch Olen, der alteste unter allen Saingern, von denen. die Griechen wussten *°, 
in seinem Hymnus auf Eileithyia, diese Schicksalsgéttin als identisch mit der Pepromene 
und als Mutter des Eros *’, evdcvog, die gute Spinnerin genannt **; Orpheus die Kora 
als Weberin, iorovpyovoe, bezeichnet hat **; und in der mythologischen Kosmogonie 
des Pherekydes Zeus selbst vorgestellt wird, wie er ,um die Welt in Liebe und 
Harmonie zusammenzufiigen, sich in den weltbildenden Eros verwandelt’ und uber 
einem gefligelten Eichbaum ein grosses und schines Gewand gewoben und darin die 
Erde, den Okeanos und die Hauser des Okeanos gebildet hat* *°. Der Name J.inos 
bezeichnet hienach Menschenloos, Lebensschicksal und ist nichts anderes, als ein 
mythischer Ausdruck des Schicksals der urspriinglichen Menschheit *?. 

Dass ubrigens mit und neben diesem theologischen Inhalt die erwahnten Mythen’ 
auch eine Beziehung auf die grossen Katastrophen des Naturlebens haben: auf Frihling, 
Sommer, Herbst und Winter, Blihen und Verwelken, Wachsen und Vergehen, Saat 
und Erndte und den ganzen Kreislauf des Werdens, in welchem stets das reife Leben 
stirbt und -aus erstorbenem neues wiederersteht , kurz auf alle Schmerzen und Freuden 
der Natur, die des Menschen Seele mitempfindet: bin ich weit entfernt zu ldugnen. 
Gerade weil das religisse Bewusstsein, welches jene Mythen erzeugt hat, in sich 
unselig, in zwiespaltige Strebungen getheilt, vom Sturm entgegengesetzter Empfindungen 
umher geworfen, das Abbild seiner eignen Unscligkeit auch in dem traurigen Kreislauf 
der Natur wiedererblickte, mussten ihm deren Lebensformen als die natiirlichsten Bilder 
seiner eignen Zustinde erscheinen: der Frihling, der im Sommer stirbt 5°, wie die 
Narcisse unter dem Discus Appollons °°, war ihm ein treffendes Bild vom Untergang 
seiner eignen Jugendbliithe; das Saatkorn, in der Erde sterbend und aus dem Tode 
neu auflebend, die natirlichste Birgschaft der eignen Unsterblichkeit. 


des Tryphon bei Eustathius zu JI. XX1, 280 p. 197, 25 beweist) méchte ich hicrher ziehen. “° Pausanias 
X, 5, 4, 7%” Paasanias IX, 27, 2. “* Pausanias VIII, 21, 2. °° Porphyrius de antro nymphar. 14. 
Creuzer Symb, III, 431 ff. ‘°° Pherecydes bei Proclus in Timaeum p. 156, 4 und bei Clemens Al. Strom. 
VI. p. 741, 16. 767, 34. *' Die Angabe einiger alten Schriftsteller (Heraclides Pont. in Photius Lex. v. 
dévoy p. 193. Philochorus in den Venetianischen Scholien zu Ji. XVIII, 570 und bei Eudocia p.277, und 
Aelius bei Eustathius zn Ji. Hl, 336 p. 339, 12. Vergl Schol. Pindari p. 297 Boeckh): der Sangername 
Lino; komme daher, dass man die Kithara in der dltesten Zeit mit flachsenen Faden statt der Thiersaiten 
(Awois avre yoodwy) bespannt, und Apollon habe ihn getédtet, weil er statt dor flachsenen, Thiersaiten 
eingefabrt: sieht ganz aus, wie ein aus dem Namen erfundenes Mahrchen der Grammatiker. Welcker 
p.22 meint, »dass in Linos ein Trauerton liege, und personificirt sei«, und vergleicht damit ein Baski- 
sches Volkslied auf Lelo, und das Sprichwort betico Lelo, das ewige Lelo, welches man gegen die zu 
haufige Wiederholung derselben Sache gebraucht (etwa wie das Griechische Sprichwort divoy déivw ovr- 
dntes? Zenobius IV, 96 mit den Nachweisungen von Leutsch und Schneidewin). *' P. Forchhammers 
Hellenika 1, 144. ** Iohannes Lydus de mens. IV. 44 p..77. Bekker. ‘ove/ TC.” 
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VORLESUNGEN | 
I. DER THEOLOGISCHEN FACULTAT. 


Prorrsson Dr. Hetm liest: 41) Moraltheologie, nach Stapf, -wichentlich ftinfmal von 
44—12 Uhr; 2) Pastoraltheologie, a) den didaktischen Theil mit Hinweisung auf 
Gollowitz und Hirscher; b) den liturgischen Theil mit Hinweisung auf Marzohl’s Li- 
turgia sacra, wochentlich viermal in noch zu bestimmenden Stunden. 

Proresson Dr. Reissmann: 1) Erklirung der zweiten Halfte des Evangeliums St. Lucas, 
mit synoptischer Ricksicht auf die abrigen Evangelien, taglich von 10—41 Uhr. 
2) Hebraische Sprache, I. Cursus, Elementargrammatik mit leichteren Uebersetzungs- 
dbungen, nach eigenem Plane, wichentlich zweimal yon 2—3 Uhr. JI. Cursus, 
héhere Grammatik mit Uebersetzung von schwereren Stiicken aus dem alten Testa- 
mente, wichentlich zweimal in noch zu bestimmenden Stunden. 3) Chalddische und 
Syrische Sprache nach Jahn’s Grammatik, in schicklichen Stunden. 4) Arabische 
Sprache, nach Oberleitners Fundamenta linguae Arabicae, in schicklichen Stunden. 

Proresson Dr. Scuwas: 1) Kirchenrecht, nach dem Lehrbuche von Walter, wéchentlich 
fiinfmal von 8—9 Uhr. 2) Kirchengeschichte. mit Hinweisung auf Alzog, wochent- 
lich dreimal von 3—4 Uhr. 

Proresson Dr. Daeriscu: 41) Specielle Dogmatik, nach Klee, wochentlich finfmal von 
9—10 Uhr; 2) tber das Dogmatische im Kolosserbrief, woéchentlich zweimal in 
schicklichen Stunden. 
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Il. DER JURISTISCHEN FACULTAT. 


Horratn und proressor Dr. von Linck liest: Deutsches Bundesrecht in Verbindung mit 
einer einleitenden Uebersicht der vormaligen deutschen Reichsverfassung und der 
Geschichte ihrer Auflisung; hierauf: Gemeines deutsches und bayerisches Staats- 
Verwaltungsrecht, téglich von 140—414 Uhr. 

Proressok Dr. Atsrecut: 1) Gemeinen und bayerischen Civilprocess, tiiglich von 
8—10 Uhr, nach eigenem Plane. 2) Interpretation und Kritik der wichtigeren Pro- 
cessrechts- Titel des Corpus juris canonici, wichentlich dreimal in Nachmittagsstunden. 

Prorrssorn Dr. Epet: Gemeines und bayerisches Strafrecht, nach Heffter, taglich von 
414—12 Uhr. 

Proresson Dr. Mitten: 1) Deutsche Reichs- und Rechtsgeschichte, tiglich von 3—4 
Uhr. 2) Franzisisches Civilrecht, taglich in noch zu bestimmenden Stunden. 3) Han- 
delsrecht mit Einschluss des Wechselrechts und Seerechts, zweimal wéchentlich 
publice. 

Proressor Dr. Herp: 1) Deutsche Reichs- und Rechtsgeschichte, nach eigenem. Plane 
mit Hinweisung auf die Werke von Eichhorn und Phillips, taglich von 3—4 Uhr; 
2) Encyclopidie und Methodologie der Rechtswissenschaft, mit Bezugnahme auf Hu-— 
gos Lehrbuch der juristischen Encyclopidie, wdéchentlich dreimal von 14—42 Uhr; 
3) Frankisches Landrecht mit Vergleichung der wichtigsten bayerischen Particular- 
rechte, nach eigenem Plane, tiglich in einer zu bestimmenden Stunde. 

Proresson Dr. Breitensacu: 1) Institutionen des Riémischen Rechts, nach Miblenbruch, 
tiglich von 8—9 Uhr. 2) Geschichte des Rimischen Rechts, mit Hinweisung auf 
Walter und Tigerstrém, tiglich von 9—10 Uhr. 


I. DER STAATSWIRTHSCHAFTLICHEN FACULTAT. 


Proressorn Dr. Geter liest: 1) Landwirthschaftslehre, nach seinem Lehrbuche, und mit 
Beniitzung der Sammlungen fiir Karpologie und landwirthschaftliche Maschinenkunde 
im technischen Cabinet, wéchentlich viermal von 14—12 Uhr. 2) Forstwissenschaft 
und Forstbotanik (fir den beginnenden Curs), taglich von 3—4 Uhr. 3) Forst- 
wissenschaft (fiir den endenden Curs), taglich von 9—10 Uhr. Beide Collegien 
unter Beziehung auf Hundeshagen und Pfeil; und mit Benititzung von Herbarien, 
Saamen - und Holzsammlungen. 4) Technologic mit chemischen und mechanischen 
Demonstrationen, und mit Vorzcigung von rohen Stoffen, Fabricaten und Modellen 
aus dem technischen Cabinct, nach seiner landwirthschaftlichen Technologie, in noch zu 
bestimmenden Stunden. 5) Bergbaukunde, nach Brard, in einer noch zu wihlenden Zeit. 
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Prorgsson Da. Evert: Polizeiwissenschaft und Polizeirecht, mit Ritcksicht auf die baye- 
rische Gesetzgebung und Verwaltung, nach eigenem Plane, tiglich von 10—44 Uhr. 

Proressor Dr. Deses: 1) Encyclopidie, Methodologie und Litterdrgeschichte der Cameral- 
wissenschaften, nach K. H. Rau’s Grundriss, wichentlich zweimal in noch zu be- 
stimmenden Stunden. 2) Volkswirthschaftslehre, nach Rau’s Grundsitzen der Volks- 
wirthschaftslehre, tiglich von 2—3 Uhr. 3) Volkswirthschaftspflege nach Rau’s 
Volkswirthschaftspolitik, in fiinf noch zu bestimmenden Wochenstunden. 4) Finanz- 
wissenschaft mit besonderer Ritcksicht auf die bayerische Finanzgesetzgebung und nach 

_ Rau’s Grundsitzen der Finanzwissenschaft, tiglich in noch festzusctzenden Stunden. 

Forstactuak Forster: 41) Praktische Geometrie fiir Forstménner, in drei Wochenstun- 
den. 2) Planzeichnen, wichentlich dreimal in noch zu bestimmenden S’ *- 
3) Jagdkunde, nach Hartig’s Lehrbuch fir Jaéger, in zwei Wochenstunden. 


IV. DER MEDICINISCHEN FACULTAT. 

MepicrnaLrata und Proressor Dr. von D’Outrepont liest: 1) theoretische und praktische 
Geburtshiilfe, nach Busch, taglich von 4—5 Uhr; 2) geburtshilflichen Operations- 
Cursus, t&glich von 2—-3 Uhr; 3) geburtshiilfliche Klinik, in Verbindung mit Explo- . 
rationsiibungen und einem Repetitorium, taglich von 8—9 Uhr. 

Horratn und’ Proressor Dr. Textor: 1) theoretische Chirurgie, tiglich von 5—6 Uhr 
und zweimal von 2—3 Uhr, nach Chelius; 2) Instrumenten-Operations- und Ver- 
bandlehre, nach seinen Grundziigen zur Lehre von den Operationen, dreimal wé- 
chentlich von 2—3 Uhr; 3) chirurgischen Operations-Cursus an Leichen, privatis- 
sime; 4) chirurgische Klinik, tiglich von 10—11 Uhr, im Juliushospitale. 

HorratH und Proressor Dr. Minz: 1) allgemeine und‘besondere physiologische Ana- 
tomie des Menschen, nach seinem Handbuche, taglich von 11—42 Uhr; 2) patho- 
logische Anatomie, nach Andral’s Grundriss, viermal wiéchentlich von 3—4 Uhr; 
3) Repet:torium und Examinatorium der Anatomie des Menschen, in noch zu be- 
stimmenden Stunden, privatissime; 4) leitet derselbe die Seciriibungen an der an- 
thropotomischen Anstalt. 

Horrata und Professor Dr. von Marcus: 1) spcecielle Pathologie und Therapie, und 

zwar die Krankheiten der Brust und der Unterleibsorgane, fiinfmal wichentlich von 

41—12 Uhr; 2) syphilitische Krankheiten, mit Nachweisung am Krankenbett¢, zwei- 

mal wichentlich von 8—9 Uhr; 3) Anleitung zur medicinischen Klinik, zweimal 

wochentlich in noch zu bestimmenden Stunden; 4) medicinische Klinik, taglich von 

9—10 Uhr im Juliushospitale. 
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Proressorn Dr. Narr: 41) Semiotik nach Albers, finfmal wichentlich von 1—2 Uhr; 
2) Anleitung zur drztlichen Praxis, nach cigenem Plane, zweimal wichentlich in noch 
zu bestimmenden Stunden, 3) Casuisticum medicum, in noch zu bestimmenden Stunden. 

Proressor Dr. Hansen: 1) Encyclopédie und Methodologie der medicinischen Wissen- 
schaften, nach eigenem Entwurfe, mit Beziehung auf die einschligigen Werke von 
R. Wagner und Heusinger, wéchentlich zweimal von 2—3 Uhr; 2) allgemeine Bio- 
logie nach eigenet Bearbeitung, mit Hinweisung auf die neuesten Fortschritte in 
dieser Wissenschaft, wichentlich zweimal von 3—4 Uhr; 3) allgemeine Physiologie 
des Menschen, nach cigenem Planc, mit Beziehung auf die einschlagigen Werke von 
Heusinger, Burdach u. A., wichentlich dreimal von 3—4 Uhr. 

Proressor Dr. Ringcker: 1) Arzneimittellehre und Receptirkunde, nach Mitscherlich und 
Phibus, viermal wichentlich von 4—5 Uhr; 2) mikroscopische Untersuchungen 
krankhafter Sifte und Gewebe, waichentlich zweimal; 3) Poliklinik, tiaglich von 
4437. —41 Uhr. 

Proresson Dr. Scaumt: 4) Staatsarzneikunde, nach Henke und Frank, wichentlich 
dreimal von 3—4 Uhr; 2) Veterinérmedicin, nach Veith, wéochentlich zweimal von 
3—4 Uhr. | 

Proresson Dr. ApeLMaNN: 1) Augenhcilkunde, nachJiingken und Chelius, gleichzeitig mit 
Klinischer Anleitung, wéochentlich finfmal von 1—2 Uhr; 2) Allgemeine Chirurgie, | 
nach Ph. von Walther’s System der Chirurgie, wéochentlich zweimal von 4—5 Uhr. 

Proressor Dr. Scuerer: 1) Anthropochemie mit Beniitzung der Lehrbicher von Liebig, 
Lehmann, Simon und nach eigenen Untersuchungen, wichentlich viermal in noch 
zu bestimmenden Stunden; 2) analytische Untersuchungen gesunder und krankhafter 
thierischer Producte, privatissime. 

Proressor Dr. Heine: 1) Operationsiibungen und physiologische Experimente mit dem 
Osteotome , zweimal wochentlich von 5—6 Uhr; 2) Beilrége zur Lehre von der 
Wiedererzeugung der Knochen, mit Nachweisung darauf beziiglicher Praparate, 
publice in noch zu bestimmenden Stunden. 

Privatpocent Dr. Moun: 41) iiber syphilitische Krankheiten. nach Ricord, zweimal in 
der Woche in einer Nachmittagsstunde; 2) Examinatorium und Repelitorium aber die 
gesammte. speciclle Pathologie und Therapie, wiéchentlich sechsmal von 4—5 Uhr. 

Privatpocent Dr. Scuenk: 41) Uber die Versteinerungen des Pflanzenreiches, zweimal 
wichentlich; 2) Forstbotanik, dreimal wiéchentlich; 3) erbietct sich derselbe zu Re- 
petitorium und Examinatorium uber Botunik. 

PrivatvocenT Dr. Horn: 1) Experimental-Physiologie: a) das Leben des Blutes und 
die Gesetze des Kreislaufs darstellend, mit besonderer Ritcksicht auf sein hieriber 
erschienenes Handbuch (Wirzburg bei Stahel), wichentlich dreimal; b) gibt derselbe 
einen Experimental-Cursus iber Nerven- Physik; nach cigenen Untersuchungen, mit 
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Benitzung der Werke von Karl Bell, Joh. Miller u. A., wéchentlich dreimal. 2) Ge- 
weblehre nach’ Schwann, Berres, Valentin u. A., wéchentlich zweimal; 3) Unter- 
suchungen im Gebiete der Pathologie tber Blut und Kreislauf, gestiitzt auf seine im 
Handbuche gegebenen physiologischen Resullate, wochentlich zweimal. 

Privarpocent Dr. Scuusert: 1) Receptirkunde, nach Kraus Heilmittelverordnungslehre , 
mit praktischer Erlautcrung durch Experimente und Uebungen im Receptschreiben, 
nebst Correctur und Kritik der gestellten Aufgaben, wichentlich 5 Stunden; 2) Prac- 
licum in der analytischen Chemie, mit besonderer Beriicksichtigung gerichtsirztlicher 
Bediirfnisse , wichentlich fiinfmal; 3) Repetitorium dber medicinische Experimental- 
chemie und Pharmacognosie , nach Lehmann und Sobernheim, in noch zu bestim- 
menden Stunden, 


V. DER PHILOSOPHISCHEN FACULTAT. — 


Proresson Dr. Denzincer liest: 1) Allgemeine Geschichte mittlerer Zeit, nach Wachler, 
wichentlich finfmal von 8—-9 Uhr; 2) Europdische Staatengeschichte, in noch zu 
bestimmenden Stunden. 

Proressor Dn. Fréuuicn: 1) Specielle Padagogik und Didaktik, hauptsichlich in Beziehung 
auf die deutschen Schulen und ihre zeitgemasse Behandlung, nach eigenen Ansich- 
ten, mit Hinweisung suf Denzel’s Einleitung ‘in die Erziehungs- und Unterrichtslehre 
fir Volksschullehrer, wéchentlich dreimal von 8—9 Uhr; 2) Encyclopddie und Me- 
thodologie der Gymnasial-Studien, nach eigenen Ansichten, unter Hinweisung auf 
Klumpp: die gelehrten Schulen nach den Grundsitzen des wahren Humanismus und 
den Anforderungen der Zcit, wochentlich dreimal von 3—4 Uhr. 

Horrata und Proresson Dr. Osann: 1) der Physik und Chemie ersten Theil, mit Zu- 
grundlegung von Eisenlohr’s Physik und Mitscherlich’s Chemie, wichentlich sechsmal 
von 10—11 Uhr; 2) analytische Chemie, in Verbindung mit Stéchiometrie, zugleich mit 
praktischen Uebungen, nach Rose und Osann, wichentlich finfmal von 14—42 Uhr 
und 2—4 Uhr. 

Proressor Dr. Lristein: 1) Zoologie , mit Hinweisung auf seine Grundzige einer me- 
thodischen Ucbersicht des Thierreichs und auf Goldfuss Grundriss der Zoologie, wi- 
chentlich finfmal von 2—3 Uhr; 2) Organographie und Physiologie der Pflanzen, 
nebst Theorie der verschiedenen Classificationen der.Gewichse, nach Links Grund- 
lehren der Kréuterkunde, woéchentlich zweimal von 11—42 Uhr; 3) Naturgeschichte 
der kryptogamischen Gewachse, mit besonderer Beriicksichtigung der einheimischen 
Gattungen, nach eigenem Plane, wichentlich zweimal zu gelegenen Stunden. 
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Proresson Dr. Horrmann: 4) Encyclopiidie und Methodologie des akademischen Studiums, 
nach Scheidler, als Einleitung in seine philosophischen Vorlesungen; 2) Anthropo- 
logie und Psychologie, Logik und Metaphysik, in 10 Wochenstunden von 9—10 und 
140—11 Uhr. ' 

Proresson Dr. Rumer: 1) Mineralogie, nach eigenem Plane, mit Hinweisung auf Ko- 
bells Grundziige der Mineralogie, wiéchentlich viermal von 3—4 Uhr; 2) pharma- 
ceutisch- medicinische Chemie, mit Beriicksichtigung von Geigers Handbuch der Phar- 
macie, I. Theil, herausgegeben von Licbig, wdchentlich sechsmal in einer geeigneten 
Stunde; 3) Texikologie, nach eigenen Heften, wichentlich zweimal von 1—2 Uhr; 
4) Arzneimittellehre, nach’ Vogels Lehrbuch, viermal wéchentlich von 11—412 Uhr. 

Proressox Dr. von Lasautx: 1) Archiiologie der Griechen und Rémer, tiglich von 
9—10 Uhr; 2) Rémische Litteraturgeschichte, wochentlich dreimal yon 8—9 Uhr; 
3) Hesiodi opera et dies, wochentlich. zweimal von 8—9 Uhr. 

Proressorn Dr. Lupwie: 1) Linder- und Volkerkunde, nach eigenen Heften, mit Hinwei- 
sung auf Rougemont, wiéchentlich finfmal von 114—12 Uhr; 2) Geschichte des 18ten 
Jahrhunderts, mit Hinweisung auf Schlosser, Raumer u. A. in noch zu bestimmenden 
Stunden. 

Proressorn Dr. Mayr: 1) Elementar - Mathematik, tiglich von 10—14 Uhr; 2) Differen- 
tial- Calcul, nach cigenen Heften, tiiglich von 3—4 Uhr; 3) Geschichte des Fort- 
schritts mathematischer Wissenschaft und Methode, vom Anfange des 4i5ten Jahr- 
hunderts bis auf unsere Zeit, wéchentlich dreimal von 4—5 Uhr; 4) Astronomie, 
nach Piazzi, wéchentlich dreimal von 4—5 Uhr. 

Proressor Dr. Contzen: 1) Weltgeschichte, nach Wachler, wochentlich finfmal in noch 
zu bestimmenden Stunden; 2) baycrische Geschichte, nach eigenem Plane, mit Ritck- 
sicht auf Rudhart u. A. wéchentlich finf Stunden, von 14—12 Uhr; 3) Statistik des 
Konigreichs Bayern, wochentlich drei Stunden, am Montag, Mittwoch und Freitag 
von 3—4 Uhr. ; 

Proressorn Dr. Reuss: 4) Geschichte der deutschen Litteratur, verbunden mit deutscher 
Handschriftenkunde, nach Koberstein und Hoffmann, wochentlich zweimal, unentgelt- 
lich; 2) Erklirung des Renners des Hugo von Trimberg, wéchentlich einmal in noch 
zu bestimmender Stunde. 


Unentgeltlichen Unterricht in der Tonkunst, sowohl in der Instrumental- als Ge- 
sang -Musik, erhalten die Studirenden in dem musikalischen Institute. 

Hohere Zeichenkunst \ehrt Paoresson Stésr; Kupferstecherkemst Birrndvser; 
Rettkunst Scamot; Fechtkunst Binvcens. 
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Die Universitalsbibliothek steht offen Montags, Dinstags, Donnerstags, Freitags und 
Samstags von 9—12 Uhr, und am Montag, Dinstag, Donnerstag und Freitag von 
2—A4 Uhr. . 

Das antiquarische Museum und das Miinz- Cabinet am Samstag von 14—412 Uhr. 

Das dsthelische Attribut am Samstag von 10—12 Uhr. 

Das technologische Cabinet am Mittwoch und Samstag von 3—4 Uhr. 

Die Sternwarte am Samstag von 2—4 Uhr. 

Das chemische Laboratorium und die pharmaceutische Sammlung am Samstag von 10—1 4 Uhr. 

Die zoologisch-botanische Abtheilung des Naturalien-Cabinets am Samstag von 9— 11 Uhr. 

Die mineralogische Abtheilung desselben am Mittwoch von 3—5 Uhr. 

Der botanische Garten, tiglich mit Ausnahme der Sonn- und Feiertage, von 9—11 
Uhr, und von 3—4 Uhr. 

Die anthropotomische Sammlung am Montag von 9—12 Uhr. 

Die zootomische Sammlung am Donnerstag von 9—42 Uhr. 

Das chirurgische Instrumentarium am Mittwoch und Samstag von 1—2 Uhr. 
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DIE GEBETE DER GRIECHEN UND ROMER 
VON 


ERNST VON LASAULX. 


Das Gebet, welches die Scheidewand zwischen Zeit und Ewigkeit aufhebt, 
wird im Christenthum nicht als ein an bestimmte Stunden gebundener Dienst 
betrachtet, sondern als die bleibende Bedingung des hoheren Lebens’. Es ist 
fur die Seele was die Speise far den Leib, ist das tagliche Brod der Seele, das 
Athemholen des Geistes, der durch diese magische Verbindung mit Gott wirk- 
liche Zuflisse und Krafte erhalt. Denn die Seele versezt sich im Gebet in einen 
Act ruhiger liebeathmender Erkenntnissund trinkt darin mit starken Zogen Weis- 
heit und gottliche Liebe *. In diesem steten inneren Fluss und Rackfluss des 
geistigen Lebens haben wir uns die grossen Personlichkeiten zu denken, welche 
ander Spitze der geistigen Regeneration der Menschheit stehen, Manner wie Mo- 
ses, Christus, die Apostel und alle Heiligen Gottes. Solche Gebete, die aus 
der Tiefe des creatarlichen Geistes aufsteigen *, und einen niedersteigenden Gnaden- 


1 Lucas 18, 1. 21, 36. Ephes. 6, 18, Thess. I, 5, 17. Clemens Alexandrinus Strom. VII, 7. p. 854 
Potter. ? Johannes a Cruce ascens. ad montem Carmel. II, 14. p. 139 der deutschen Uvbersetsung von 
Schwab. > Johannes Chrysostomus Op. I. p. 421, A. ety} dx rod Bd9ous t3¢ diavolas drwovce, und IV, 
p. 713, E. évesnsoy xuglou evyeta 6 navtodey savrou tyy yoy ovdldywr xar pdtv Uyev xowoy neog 
ray yiv, Gadd T1Q0¢ abroy Toy ovgavoy éautdy petaxloas xal Navta dy Fgeinivoy loyamoy a0 Tie Yuys kxPaded 
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act des Creators voraussetzen, haben eine ibermenschliche Gewalt, nicht aus Kraft 
des menschlichen Geistes, sondern aus der Kraft dessen , der den Geist des Men- 
schen erfullt ; sie sind daher gleichsam allmachtig und dringen, nach einem kalnen 
Ausdruck der Mystiker, wie Pfeile in das Herz Gottes, und zwingen ihn, dem bei- 
zustehen, der also bittet *. 

In diesem Sinne betete auch der jidische Hohepriester , nicht nur far sich und 
sein Volk, sondern far die gesammte Menschheit und die ganze Natur *; denn auch 
sie seufzt ja unter dem Fluch und sehnet sich nach Freiheit °. 

Von dieser hichsten Bedeutung des Gebetes, wie von wahrer Herzensandacht 
tberhaupt, finden sich in den Religionssystemen des heidnischen Alterthums nur 
wenige Spuren. Verwandt damit scheint mir was Herodot? aus der Persischen 
Religion anfuhrt: dass nemlich keiner beim Opfern far seine eigene Wohlfahrt 
bitten dirfe, sondern nur fir das Wohl aller Perser, weil darin auch er einbe- 
griffen sei. Abgesehen aber von diesem centralen und universalen Standpunkt 
nahm das Gebet auch im Leben der Griechen und Romer cine sehr hohe Stelle 


Vergleiche hiemit die Lehre der muhammedanischen Mystiker, Gelaleddin Rumi in Tholucks Blithen- 
sammlung p. 161: Sagst du, Herr komm! selber heisst es, hie mein Kind! Deine Gluth und Seufzer Gottes 
Boten sind. Deine Lieb’ ein Girtel seer Liebe ist. In dem: Herr komm! stets ein: hie Sohn schlum- 
mernd ist. Und Mahmud p. 208: Hast noch nicht ganz dein eignes Ich verspielet; was beten ist, hast 
nimmer du gefublet. * Johannes Taulers armes Leben Christi I, 130. p. 135 Schlosser. Vergleichke 
Nicolaus Cusanus Excit. VII. fol. 137, B. ed. Ascens. Exprimitur in oratione spiritus desiderii sub 
signis vocalibus et sensibilibns; prorumpere in vocem est ostendere exuberantiam desiderii. Affectus 
ille spiritus nostri est penetrans caelos et pulsans aures dei. Oportet autem eum qui vult impetrare, 
attentissime advertere quomodo oratio omnia creata excedit ob spiritam nostrum intellectualem, qui se 
ipsum acuit quasi ignis, qui suam virtntem ex motu multiplicat. Si recte consideras, orationi cedit natura, 
motus caeli, et omnis creatura. Oravit Elias et non pluit et facta est sterilitas; iterum oravit et pluit 
et facta est terra fructifera. Oravit, et ignis, cuius motus naturalis est sursum, descendit de caelo. Nonne 
sol a motu ordinario cessavit ob orationem? Habet igitur oratio quandam omnipotentiam, non ex spiritu 
nostro, sed ex spiritu qui est in spiritu nostro: est enim in spiritu nostro quaedam potentia concipiendi 
in se spiritum divinum. Auch Johannes Bona in seinen Principia vitae christianae [, 44 sagt schon: 
oratio nihil aliud est, quam elevatio mentis in deum.. oratio canalis est, per quem fluunt in animam 
rivuli divinae gratiae: ea deficiente arescit anima et sensim perit. Treffliche Bemerkungen aber das 
Gebet enthalten auch die Schriften meines sel. Schwiegervaters Franz vy. Baader, der, einer der gebet- 
kraftigsten Minner die ich kannte, das Gebet durchaus als ein Gets(schopfen betrachtete und abte. 
5 Philo Op. I. p. 227 Mangey. Ebenso gesehieht es bekanatlich noch gegenwirtig in der katholischen 
Kirche. Vergleiche die sogenannte Liturgia Jacobi in Fabricii Cod. Apocr. Ill. p. 46. 60, die Psendo- 
Clement. const. Apost. II, 57. p. 268. Coteler. und das Missale Romanum am Karsamstag. © Rom. 8, 
21. 7. 7 Herodot L, 132. 
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ein. Denn nicht nur mit den religiésen, mit allen wichtigen Handlungen des Lebens, 
ja fust mit allen Momenten der taglichen Gewohnheit desselben waren Gebete 
verbunden; wie denn schon die zahlreichen Ausdricke fir die verschiedenen 
Arien des Gebetes: evx7 °, evzoc, evyue, mgocevyn, duty, dénows, ixsoia, attrnuc, 
evyagroria, évrevkig, meoowdog, und imLateinischen preces, precatio, comprecatio, 
carmen, salutatio, adoratio, invocatio, supplicatio, bewelsen wie sehr die Gebete 
im Cultus vorherschten.~ Homer personificirte sie (.4cral) als Tochter des hochsten 
Gottes, welche sorgsam hinter der Schuld (477) nachwandeln und sie zu 
heilen suchen Wer sie frommgesinnt aufnimmt, dem helfen sie bei Zeus; wer 
sie aber verschm&ht und sich trotzig von ihnen abwendet, den verklagen sie 
bei ihrem Vater und bewirken seine Bestrafung °. Der Priester selbst heisst 
bei ihm cg7z70 3°, orator, Beter. Die Gebete und Bitten aber bestanden meist 
aus kurzen heiligen Formeln, '! welche die Priestergeschlechter aufbewahrten 
und traditionell fortpflanzten }*. Angerufen wurden in der Regel nur die 
hoheren Gotter, insbesondere Vater Zeus und neben ihm, wie es scheint in einer 
heiligen Formel, Athene und Apollon '*; ausserdem natirlich alle Gétter 
und Heroen, deren Beistand man bedurfte. '* Die Romer pflegten in ihren 
Offentlichen Gebeten mit Janus zu beginnen '5, und mit Vesta za_ schlies- 


* Der Grundbegriff von evy; (wie aus evyoun beten und sich rihmen und aiyio prahlen hervor- 
geht) scheint lautes feierliches Sprechen xu sein, nach der Ansicht der Alten, dass im Worte die stirkste 
Magie liege; daher die Pythagorische Vorschrift bei Clemens Alex. Strom, IV, 26. p. 641, 36: wera quwriis 
ebycota, laut zu beten, sein Gebet in bestimmte Worte zu fassen, wodurch es der Seele objectiv wird, 
ihre Energie weckt und sie mit sich emporhebt. ° JL IX, 502 # °° Ji. 1, 94. V, 78 ** Wie die 
Apollinischen Gebeteformeln Ji. I, 37 ff. 451 ff. und jene womit Achilleus den Pelasgischen Zeus zu 
Dodona aurnft Ji. XVI, 233 ff. Ueber die Gebete bei Homer s. Nigelsbachs Homerische Theologie 
p. 185 ff. ?? Wie von den Lykomeden die Orphischen Hymnen, die sie bei ihren Feierlichkeiten saagen 
und deren gottliche Figung, ri, éx rou Sefov Pausanius IX, 30, 6 der dichterischen Schonheit der Ho- 
merischen Hymmnen vorzieht. Ueberhaupt scheinen die altesten Gebete meist in blosem Nennen und 
Aneinanderreihen der verschiedenen Namen Gottes bestanden zu haben, wie die Indischen, Persischen 
und Orphischen Hymnen beweisen. Vergleiche Béhrs Symbolik I, 462 f. °° af yap, Zev re mare xai 
ASnvaly xa “Anoddlov! Od. IV, 341. VII, 314. XVI, 132. XVIII, 235. XXIV, 376. Maximus Tyrius XI. 
p. 207. Reiske. Vergleichbar der Rémischen Géterdreiheit auf dem Capitol: Jupiter, Juno, Minerva 
(Varro de L. L. V, 158, Livius VI, 16. Valerius Max. V, 10, 2.) '* Wie z. B. die Hellenen vor der 
Schlacht von Salamis, nachdem sie su simmtlichen Gottern gefleht, noch insbesondere die Aeakiden 
(Herodot VIIL, 64), und die Athener far das Gedeihen ihrer Frichte ausser Zeus nameontlich auch die Horen 
anriefen (Athenaeus XIV, 72). °* Cato de rust. 134. Livius VII, 9. Ovidius Fast. 1, 64. 172. Martialis 
X, 28. Macrobius Sat. 1, 9. Arnobius IIL p.117. Doch wird dieses praefari Janum keineswegs in allen 
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sen!®; und damit keiner vergessen wirde, riefen die Pontifices nach dem Gebete zu 
dem besonderen Gott, dem das Opfer galt, zuletzt noch alle Gotter insgesammt an. 17 
Auch pflegte man wol in solennen Invocationsformeln dem Namen Gottes noch 
ein: ,,wer du auch seist,“ *° oder: ,mag dir nun dieser oder ein anderer Name 
lieber sein’ 1° oder: ,,magst du nun ein Gott oder eine Gottin sein“ °° beizu- 
figen,“um damit alle Namen der Gottheit zu umfassen und nichts zu ibersehen. 
Allgemeiner Volksgebete haben wir nur wenige dbrig, wie das kleine der 

Athener: voor, voor, & lie Zed, xate tag apoveas tav “AFnvalwv xai tov Te 
duéwy: regne, regne, lieber Zeus, auf die Felder der Athener und der Blach- 
feldbauer. 22: Sehr schén ist das Gebet der Lacedimonier, welche die Gotter 
um nichts baten als ,,ihnen das Gute zu dem Schénen zu verleihen“ (za xade 
ent toig ayadoig didover), und dann noch den Wunsch hinzusetzten, ,,erlittenes 
Uurecht ertragen zu kénnen“ (raig evzais mpostedéace ro adixtigdar duvacFat. 27) 
Ein anderes schones Gebet hat uns der Verfasser des zweiten Alcibiades auf- 
bewahrt: 

Zev Baorled, ta wey eo9Aa xal evyouévorg xal avereroiwg 

&upe didov, ta dé dewa xal edyouévorg amadégerv- 
d. h. Was gut ist, gib unsrem Gebet und sonder Gebet auch | Gib es o Zeus! 


alten Gebetsformeln beobachtet; vielmehr in der historischen Zeit, wie bei den Griechen, Jupiter als 
Hauptgott im Gebet angerufen; vergleiche Livius I, 18. 24. VI. 16. Vellejus Pat. II, 131. '® Cicero de 
N. D. Il, 27: in ea dea, quae est custos rerum intimaram, omnis et precatio et sacrificatio extrema est. 
27 Servins ad Ge. J, 21 und ad Ae. VIII, 103. **° Aeschylus Ag. 155: Zeus, Sorig nor dort, ef rod 
ait gllov, tours vw neoservénw. Platon Cratyl. p. 40, 1 Bekker: éy ais evyaig vouos tory jyiv 
sUzeada, ol twds Te xa OnoPev yalpovow Grouclouevan. Virgilius Ae. IV, 577. quisquis es. *° Julianus 
Orat. VII. p. 231, A. Spanh. & Zed maree, 7 5 te om plloy dvoua xal onus cvoyatedda, Catullus 34, 21: 
sis quocunque placet tibi sancta nomine. Horatius Carm. saec. 15: sive tu Lucina probas vocari, seu 
Genitalis. Servius ad Ae. IV, 577. secundum Pontificam morem qui sic precantur: Jupiter omnipotens, 
vel quo alio nomine appellari volueris. Vergleiche auch Apulejus Met. XI. p. 254 f. Bip. 7° Cato de 
re rust. 139. Gellius II, 28. Macrobius III, 9. Festus v. tesca p. 272: si deus, si dea es. Livius VII, 
26: si divus, si diva. Arnobius IIT. p, 104: consuestis in precibus, sive tu deus es, sive dea, dicere. 
21 M. Antoninus V, 7. (Ich corrigire hier die vulgare Lesart medfov in Jfediéuw, der.Pedieer d. h. Blach- 
feldbauer, im Gegensatz der Diakrier und Paralier; wie Plutarch v. Solon. p. 85, A. 94. E. und Schol. 
Aristoph. Vesp. 1262 beweisen.) Aehnlich zogen nach Petronius Sat, 44. in Rom verschleierte Matronen 
mit aufgelésten Haaren barfuss aufs Capitol und flehten zu Jupiter um Regen. ** Plutarch Mor. p. 238 
239. Platon Alcib. II. p. 292 ff. Dasselbe bezeugt Xenophon Mem. I, 3, 2. von Sokrates: evyero modg 
tous Seous ankis F ayata IiWovat, ws tovs Feovs xadhota sidcras dnocia ayadd zotw. Vergleiche Valerius 
Max. VII, 2 ext. 1. 
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und das Bése versag’ auch wenn wir es bitten. Solche Gebete, sagt Sokrates, 
gefallen Gott besser als alle Schlachtopfer; denn das ware ja schrecklich za 
denken, dass die Gotter auf unsere Gaben und Opfer schauten, nicht aber 
auf die Seele, ob sie heilig und gerecht sei *°. 

Vergleichbar dem angefahrten Gebet der Athener ist die altromische 
Litanei, welche die Arvalischen Brider bei der jahrlichen Flurenweihe am eilften 
Mai in ihren Processionen durch die Rémische Feldmark sangen: Enos Lases 
juvate | Neve luervem, Marmar, sins incurrere in pleoris | Satur furere, Mars, 
limen sali, sta berber | Semunis alternei advocapit conctos | Enos, Marmar, ju- 
vato | Triumpe, triumpe, triumpe! ** d. h. Wolan ihr Laren helfet uns, lass’ 
nicht die Seuche, o Mars, unsere Saaten weiter befallen, hore auf zu withen 
Mars, betrete deine Tempelschwelle, halte zurtck deine Geisel, rufet an im — 
' Wechselgesange alle Semonen, Mars hilf uns, Triumpf, Triumpf, Triumpf! 
Aehnlich ist auch die schone Gebetsformel, deren die Hausvater sich bedienten bei 
den Sihnopfern far die auf ihren Aeckern begangenen Sanden, um Heil und Ge- 
deihen fir die Saaten und Frichie, far Hirten und Heerde zu erflehen: ** Mars 
pater te precor quaesoque uti sies volens propitius mihi, domo familiaeque 
nostrae... ut tu morbos visos invisosque, viduertatem vastitadinemque, calamita- 
tes intemperiasque prohibessis, defendas, averruncesque; utique tu frauges, fru- 
menta, vineta virgultaque grandire beneque evenire sinas, pastores pecuaque salva 
servassis, duisque bonam salutem valetudinemque mihi, domo, familiaeque 
nostrae... d. h. Vater Mars, ich bitte dich uud flehe dich an, dass du wol- 
wollend und gniadig sein mégest mir, meinem Hause und meiner Hausgenossen- 
schaft... dass du alle gesehenen und ungesehenen Krankheiten, Noth, Ver~ 
wistung, Unglick und Unwetter verhinderest, abhaltest und abwendest, dass du 
Frichte, Getraide, Reben und Gestrauche gross werden und wol gedeihen, 
Hirten und Heerden gesund erhalten, und Gesundheit und Wohlergehen ver- 
leihen mégest mir, meinem Hause und meiner Hausgenossenschaft ... 

Auch ist es eine leichtfertige Behauptung, die Heiden hatien ihre Gotter 
niemals um Tugend, sondern nur um Gesundheit und irdisches Glock gebeten. 
Ein Stoischer Heuchler oder ein Epicurischer Dichter (mit Hamann ** zu reden) 


23 Alcibiades II. p. 281. °* Marini Atti de’ Fratelli Arvali tav. XLL und R. Klausen de carmine 
fratrum Arvalium p. 23 ff. dessen Erklirung ich in der Uebersetzung gefolgt bin. Theilweise abweichond 
Gbersetzen Creuzer S. und M, II, 991 und Zell Ferienschr. Il, 110 f. 7° Cato de re rast 141. vergl, 
83. Gelius XIII, 21. Mehr in Zells Ferienschriften Il, 112 ff. ** Hamann I, 456. 
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mochte allerdings beten: Gieb uns Gesundheit, far Tugend wollen wir selber 
sorgen: satis est orare Jovem, quae ponit et aufert: det vitam, det opes: aequum 
mihi animum ipse parabo *7; aber die allgemeine Gesinnung der Heiden war 
dies nimmermehr. Kallimachus 2° betet: yaige maveg, xyoig avdu didov bd agetny 
t agevog te, didov 0 agetny te xal dAfor: Heil dir Vater, nochmals Heil, 
gib .Tugend und Segen, gib Tugend und Gltck. Ein Pyihagorischer 
Spruch sagt *°: ein geschwatziger unwissender Mensch beflecke durch seine 
Gebete und Opfer die Gottheit; nur der Weise sei Priester und Freund Gottes, 
nur er wisse zu beten. Bei Plutarch lesen wir °°: alles Gute sollten die 
Menschen von den Gottern erbitten, vorziglich aber richtige Gotteserkenniniss- 
duvenal *! lehrt: ,,dass der Mensch den Gottern theurer sei als sich selbst 
(carior est illis homo quam sibi), und dass sie eben darum seine thorichten 
Bitten nicht erfillten; beten solle jeder um eine gesunde Seele in gesundem 
Korper, um Starke des Geistes in Ertragung der Leiden dieses Lebens, um 
ein von Zorn und Begierde freies Gemith; denn nur auf dem Wege der Tugend 
werde wahre Seelenruhe gefunden.“ Seneca ** schreibt: roga bonam mentem, 
bonam valetudinem animi, deinde corporis... sic vive cum hominibus tanquam 
deus videat, ste loquere cum deo tanquam homines audiant; und bei dem Sophisten 
Maximus von Tyrus heisst es: Jeder solle, wie Sokrates gethan habe, dessen 
Leben ein fortwahrendes Gebet gewesen, nichts anderes von den Gottern erbitten, 
als Tugend der Seele, ruhiges Gemiith, ein tadelloses Leben und den Tod 
in froher Hoffnung *°. 


In den Gebeten der Romer, die einen starkeren Willen haiten als die Grie- 
chen, tritt besonders der Glaube an die Erhorung des Gebetes und die zwingende 
Magie desselben charakteristisch hervor. Die Worte sind kein leerer Schall, 
es ist eine Kraft in ihnen, dictaque pondus habent, singt einer ihrer -Dichter*‘. 


7 Horatius Epist. 1, 18, 111. 112. °* Kallimachus h. in Jov. 94 f. 7° Demophili sent. Phythag. 

7. in Orellis Opusc. Gr. sent. I. p. 36: ydaacdyos ay Fgemo; xa auadre evyouevog xai Dveov to Feiow 
puaives* uovog oun iagevs 6 adqpos, povog Seoqrdng, udvos sldus evyecSm. °° Plutarch Mor. p. 351, C: 
navta pev dei Ta ayada rovg vour Eyovrag caitsiata naga tiv Seay, wakora dt THs Net adriv iniotnung 
nor tquxtor tat adgunas meTiorTes, eUyoueta Tuyzxarey nag autav exetvwv, ™ Jovenalis Sat. X, 350 ff. 
Vergleiche Ptinius paneg. 3. Animadverta deos non tam accuratis adorantium precibas, quam mnocentia 
et sanctitate laetari, gratioremque existimari, qui delubris eorum puram castamgue mentem, quam qui 
meditatum carmen intulert. ** Seneca Epist. 10. ** Maximus Tyrius Diss. XI. p. 207: dgerqy yvyi¢ aot 
youzlat Blov xat Gwyy aueuntoy xart evedney Fdvaror. * Ovidius Fast. I, 182. 
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Sie glaubten, dass es Gebete gebe, wodurch Jupiler gezwungen werde, seine 
Gegenwart beim Opfer dadurch kund:zu thun, dass er es im Bliz anzinde ; 
so habe Numa den Gott bewogen niederzusteigen, und Tullus Hostilius darch 
ein Versehen in der Beschworung auf sein eigenes Haupt den Bliz gebracht 3+. 
Ebenso glaubte man durch gewisse Gebetsformeln aus belagerten Siadten die 
Schuzgotter derselben hervorlocken und dadurch die Feinde ihrer Starke be- 
crauben zu Konnen **; und noch zur Zeit des Plinius schrieb man dem Gebete 
‘de® Vestalinnen die Kraft zu, entlaufene Sklaven, wenn sie die Stadt noch 
nicht verlassen, festzubannen °*’, Doch sprechen auch griechische Sagen 
die Kraft der Gehete frommer Manner ziemlich stark aus. Hellas, wird erzahlit, 
sei einst wegen der Frevel des Pelops mit allgemeiner Darre und Unfrucht- 
barkeit geschlagen worden; da habe das Orakel erklart, wenn Aeakus, der 
frommste unter den Menschen, fir dasselbe bete, werde das Land von dem 
Uebel befreit werden. Es habe dann Aeakus gebetet und dadurch_ bewirkt, 
dass es fiber gunz Hellas regnete und die Unfruchtbarkeit aufhorte **. 
Gleicherweise sollen die Priester des Lykaischen Zeus durch ihre Gebete und 
durch die Eintauchung eines Eichenzweiges in die Quelle Hagno, in Zeiten 
Janger Trockenheit den Arkadern Regen erwirkt haben °°; und eben so er= 
zahile man, dass die Insel Aegina dhren Wohlstand den Gebeten verdanke, 
welche die Séhne des Aeakus am Altar des Hellenischen Zeus far sie zum 
Himmel gesendet ¢°. 

Platon sagt, far einen tugendhaften Mann sel das schdnste und beste, was 
er thun konne, und was die Glackseligkeit seines Lebens am meisten fordere, 
dass er die Gétter mit Opfern verehre, und durch Gebete und Geliibde fort- 
wahrende Gemeinschaft mit ihnen unterhalte*'; alle, die mit Ueberlegung 
handeln, sollen beim Beginne jegliches Unternehmens, des geringen wie des 
grossen, zuerst Gott anrufen**. In der altesten Zeit, die dem Zabismus 


$$ Plinias II, 53, 140. XXVIII. 2, 14. °° Die carmina evocationis und devotionis stehen bei Macro- 
bies Sat. Ill, 9. °7 Plinias XXVIII, 2, 13. Vestales nostras hodie credimus nondum egressa urbe manci- 
pia fugitiva retinere in loco precatione. ** Apollodor III, 12, 6. Diodor IV, 61. Pausanias II, 29, 6. 
Scholiasta Pindari p. 462 Boeckh. Verg'eiche die bekannten alttestementlichen Erzihlungen von Elias, 
oben Anmerkang 4. °° Pausanias VIIi, 38, 3. “ Pindar Nem. V, 10 ff. *' Platon de Legg. 
IV. p. 356. ‘“? Platon Tim. p. 22, 4 £3; wornach er dann auch selbst verfihrt p. 57, & 
de Legg. IV. p. 347, 1. X. p. 193, 11. Epinomis p. 352, 10, Gleicherweise beginnt Demosthenes 
seine Rede zeei ozegavov mit Anrufung der Géller: aewrov piv a. ud. toig Seois sizoun nao 
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wunichst stand, pflegle man vorzugsweise in der Stille der Nacht unter freiem 
Himmel mit unbedecktem Haupte die Gotter anzurufen **; ganz hingegeben dem 
lebendigen Gefah! der Unendlichkeit, womit der Anblick des gestirnten Him- 
mels die Seele erfullt. Sonst war die Zeit des Gebetes regelmassig am Morgen 
und am Abende ‘*, und beim Anfange wie beim Schlusse des Mahles *°. 
Ausserdem wurden nicht nar die religidsen Handlungen, die mit Opfern ver- 
bunden waren *°, sondern alle bedeutenden Momente des menschlichen Lebens 
mit Gebeten eréffnet. Die Versammlung des Volkes wie des Rathes ‘', alle 
Kriegsunternehmungen +*, jeder Kampf und alle Wettspiele 4°, sogar das 
Theater *°: alles ward mit Zeus, d. i. mit Gott begonnen. In Rom pflegte man 
nach Anordnung des Kénigs Numa zu Anfange jedes Jahres gewisse Gebete 
und Opfer fir das Heil des ganzen Jahres darzubringen *. Alle Wahlcomitien 
erdffnete der prasidirende Magistrat mit einem solemne carmen precationis *, 
ut ea res sibi magistratuique suo, populo plebique Romanae bene atque feliciter 
eveniret °°; ebenso alle Volksmusterungen auf dem Marsfelde ** und alle Scnats- 
sitzungen **; und gleicherweise begannen die Mazgistrate, namentlich die Consuln, 
als die Haupter der Republik, ihr Amt mit einer solemnis votorum nuncupatio 
im Tempel des Capitolinischen Jupiter **. Von Scipio Africanus erzahit man, 
dass er niemals ein Geschaft unternommen, weder ein eigenes, noch ein offent- 
liches, bevor er in der Capelle dieses Stator urbis et imperii *’ einige Zeit im 
Gebete zugebracht habe *% In der Kaiserzeit findet sich auch der Gebrauch, ' 
dass fir die Erhaltung des Farsten, fir seine glackliche Reise und Rickkehr, 
far die Genesung der Kaiserin und ibre glickliche Niederkunft offentliche Gebete 


xai mao, und dasselhe behauptet Servius ad Ae. XI, 301 von den Rémern: majores nullam orationem 
nisi invocatis numinibus inchoabant, sicut sunt omnes orationes Catonis et Gracchi. ** Pindar Ol. I, 
Yi f. VI, 58 ff, mit den Scholien p. 144. * Platon de Legg. X. p. 182, 18. Vergl. Hesiodus Op. 
' 335 ff. Horatius Od. IV, 5, 39 f. *5 Xenophon Hell. IV, 7, 4. Beckers Charikles I. 444 f. “° S. meine 
Schrift aber die Sadbnopfer p. 17 ff. *7’ Aeschines adv. Timarchum 23. Demosthenes adv. Aeschinem 
190. Bekker. Thucydides VIII, 70. ** Thucydides If, 74. VI, 32. Livius XXIX, 27. XXX, 5.7.8 
XXXVI, 2. *° Pausanias V, 9, 3. 14, 5. °° Demosthenes adv. Midiam 51.52. °* Lucianus Pseudo- 
logista 7. T. Ill. p. 168 f. Reitz. of ‘Pwyaios xard ti doyaioy eUyorra: tate anavrog rou Eroug evyas 
twas xat Idovnr, Novua rov Banikéws xaractroautyou tas tegoueytas avrois. ** Livius XXXIX, 15: so- 
lemne carmen precationis, quod praefari priusquam populum alloquantur, magistratus soleat, °° Cicero 
pro Murena I. ** Valerius Max. IV, 1, 10. Huschkii inc. auctor de magistr. p. 2. 53, °° Varro ap. 
Gelliam XIV, 7, 9. Plinius paneg. I. ** Ovidius ex Ponto IV, 4, 29. 9, 29. Livius XXI, §8. Tacitus 
Ann. XVI, 22, Lampridius v. Heliog. 15, *” Cicero Catil. J, 13, 33. §* Valerius Max. J, 2, 2. 
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gehalien, Gelibde gethan und Weihgeschenke -aufgestellt wurden °°; sowie 
dberhaupt seit Julius Caesar'an gewissen Jahrestagen allgemein for den Kaiser 
gebetet wurde °°, 


Die dusseren Gebrauche beim Beten waren verschieden je nach der Gottheit, 
welche man anrief; als allgemeine Vorschrift galt, mit keuschem Herzen den 
Gottern zu nahen*', und zum Zeichen dessen mit unbefleckten, reinen Handen, 
daher, wie noch heute bei den Muhammedanern, jedem Gebete Waschungen, 
wenigstens Weihwassersprengungen vorangiengen “*. Zu Poseidon streckte man 
die Hande gegen das Meer hin *°, zu den unterirdischen Gottern gegen dic 
Erde °*, zu den dberirdischen gen Himmel °*. Befand der Betende sich im 
Tempel, so richtete er sich gegen den Altar und das Bild der Gottheit °°; stand 
er vor dem Altare selbst, so fasste er dessen Horner an °’. Waren es viele, 
bei feierlichen Opfern, so umsteliten sie den Altar im Kreise, und ihr gemein- 
sames Opfergebet, namentlich das der Frauen, hiess isgog ododvyog °*. Ueber- 
haupt wendete man sich beim Beten gegen Sonnenaufgang © mit himmelwarts 
erhohenen Handen, so dass die ausgebreitcte Handflache die von oben kommende 
Gottergabe aufzanchmen schien 7°; daher die Ausdriicke yéigag avacyeiv, ava- 
telvey, und zecowy vatiaguata™!, manus seu palmae supinae und tendens ul sidera 


59 Tacitus Ann. III, 47.71. IV, 17, X11, 68. XV,23. °° Dio Cassius XLIV, t6. LI, 19. LIX,3. Tertullianus 
Apolog. 30. Muster solcher Gebete geben Seneca Consol. ad Polyb. 31. 36. und Plinius paneg. 94. 
*® Cicero dé Legg. II, 8. ad divos adeunto caste. Vergl. die schéne Inschrift aber dem Eingange des 
Asklepions zu Epidaurus: ayvor yey rvyoio Suuwdeos tvrog iovra | Euuevar’ ayved, O° kur. qooreiv oma, 
Clemens Alex. Strom. V, 1. p. 652. Porphyrius de Abstin. II, 19. p. 136. ©? JI. VI, 266 f. IX, 17]. 
XVI, 230. XXIV, 305. Od. 1, 261. XII, 336. Cato de re rust. 132. manus interluito. Ovidius Fast. 
IV, 778. haec tu conversus ad ortus -| dic ter, et in vivo perlue rore manus. Scholiasta Cruquii ad 
Horatii Sat, II, 3, 282: solebant precaturi deos manus et pedes abluere. °° JI. I, 351. Pindar Ol. J, 
71 f. VI, 58 ff. Virgilius Ae. V, 233. °* wobei man auch wol mit den Fiissen auf die Erde stampfe 
(Cicero Tuse. II, 25, 60.), oder wenn man knieend betete, mit den Hinden die Erde schlug. Jl. IN, 
368 mit den Scholien. Vergl. Jl. XIV, 272. Hym. in Apoll. 333 und Macrobius Sat. Hf, 9. °* Pindar 
OL V, 11. © Vitruvius IV, 11. © Virgilius Ae. IV, 219. XII, 201. Ovidius Amor. I, 4, 27. Macrobins 
Sat. III, 2. °° Aeschylus Sept. 250. Ag. 580 f Nenophon Anab. IV, 3, 19, Eustathius zu Ji. VI, 
301 und die bei Spanhemius ad Callimachi hym. in Del. 258 abgebildete Minze. °° Virgilius Ac. VII, 
68. XII, 172. Ovidius Fast. IV, 777. Latini Pacati paneg. 3. Isidorus Orig. XV, 4, 7. Clemens Alex. 
Strom. VII, 7. p 856. Ebenso thaten fast alle alten Volker: die Indier, nach Lucianus de Salt. 17. 
T. II. p. 278; die Aegyptier, nach Apuleius Met. II. p. 44 Bip.; die Germanen, nach Grimms D. ¥. p. 
21 f. und die Essener und diltesten Christen, wie Gfrérer Gesch. des Urchristenthums TI¥, 366 1. nach- 
weist. °° Aristophanes Eccles. 781 ff. Euripides Hel. 1195. Aristoteles de mundo 6, p. 400, 16. 
Mavres OF arPouna avatéivouey Tas Ztigas sis vor oveavoy svzas srootnurra. 7 Aeschylus Prom. 013. 
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palmas 7*,. Auch warf man sich vor den Gdétterbildern nieder 7°, und kasste 
ihnen Mund, Knie, Hinde und Fasse ‘+, Die Romer pflegten beim Beten das 
Haupt zu verhillen, um Zerstrenung abzuwenden, und damit sie kein unheil- 
bringendes Wort von aussen her vernahmen 7°; dann die Hand an den 
Mund zu legen und sich dabei mit dem ganzen Korper umzudrehen 7°, und 
zwar bei glicklicher Veranlassung rechts hin 7’, bei unglicklicher links 7°; 
endlich nach verrichtetem Gebete sich niederzasetzen: was verschieden gedeutet 
wurde, am wahrscheinlichsten als Vorzeichen der Erhorung des Gebetes, und 
damit eine Pause sei zwischen dem Heiligen und den gewohnlichen Geschaften 
des Lebens 7°. Auch Kniebeugungen kommen suweilen vor ®, und dass man 
zur Erde niedergeworfen die Tempelschwellen kisste ** und auf den Knieen 
Stnfe fir Stufe den Gétterbildern nahete, wie selbst Julius Caesar gethan hat, 
als er nach vierfachem Triumpfe dem Capitolinischen Jupiter sein Dankgebet 
darbrachte *. Frauen wuschen bei grossen Calamitaten am Boden liegend mit 
ihren Haaren die Tempelschwellen *. 


Ich_ schliesse dicse Zusammensiellungen mit ejner Bemerkung des _heil. 
Augustinus. ,,Die Betenden benehmen sich leiblich, wie ciner, der flehend vor 


*? Virgilias Ae. HI, 153. 111, 176. IV, 205. Horatius Od. Mf, 23, 1. 7° Aeschylus Sept. 92. 193. 


norinéow Botty damorvwr, Caesar B. C. Il, 5. ante simulacra projecti victoriam ab diis exposcere. 


™* Cicero in Verrem IV, 43. 75 Plutarch Mor. p. 266, D. Seryius ad Ae. VIII, 288. Nur zu Saturnus, 
Hercules und Honos betete man mit unverhilltem Haupte: Macrobius Sat. I, 8. II, 6. Plutarch und 
Servius a. a. O. 7° Plining XXVII, 2, 25. in adorando dexteram ad osculum referimus totumque corpus 
circumagimus. Vergl. das in gyrum se convertere bei Livius V, 21.  *’ Plautus Curcul. I, f, 70. si 
deos salutas, dextrovorsum censeo. Valerius Fl. VIII, 246, 7° Statiys Theb. VI, 215. °° Plutarch v. 
Numae p. 69, E. Ganz so, wie bei den Juden der Talmud im Orach Chajim c. 93 lehrt: Sdume eine 
kurze Zeit vor dem Gebete, damit du dein Herz far das Gebet vorbereiten kénnest, und eine kurze 
Zeit nach dem Gebete, damit der Dienst Gottes dir nicht als eine Last erscheine, von der du wegzueilen 
strebest. °° Theophrast Char. 17 al. 30. Petronius Sat, 133. posito iq limine genu sic deprecatus sum 
numina, *' Lucretius ¥, 1199 f, procumbere humi prostratum et pandere palmas ante deum delubra. . 
Ovidius Met. I, 375 fF. Ue templi tetigere gradus, procumbit uterque Pronus humi, gelidoque pavens 

dedit oscula saxo. Vergl. Tibullus I, 2, 85 f. Arnobius I. p. 29.  °? Dio Cassiys XLII, 21. tous 
craSaauovs tous tv re Kamrwhto toiz yorear aveguzjoato, ** Polybius 1X, 6, 3. ai yuvaixes... mduvovoat 
reiy xoumg ta Twr ispwy sdapy, Tovto yag avrois Fos dart aotiv, Oray Tis Odog zens TyY Tateida 
xarakaufory xivdvvo;, Livius II, 7: stratae passim matres, crinibus templa yerrentes. XXVI, 9: 

undique matronae circa deum delubra discurrunt, crinibys passis aras verrentes, nixae genibus, supinas 
manus ad coelum ac deos tendentes. Silius Ital. VI, 568. Lucanus II, 30 ff. Statius Theb. IX, 638 
Claudianus in laude Serenae 225. 
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einem anderen erscheint, sie beugen die Kniee, strecken die Hande aus, werfen 
sich zur Erde und wahlen andere Mittel, ihre Gefihle zu versinnlichen. Gott 
kennt zwar ihren Willen und ihr Gemith ohne sinnliches Zeichen; aber der 
Mensch erweckt sich selbst dadurch, desto mehr, eifriger und demithiger za 
beten. Und ich weiss, dass diese Bewegungen des Korpers nicht ohne vor- 
hergehende des Gemitthes geschehen, und durch die sichtbare auch die innere 
unsichtbare Bewegung erhoht werde“ *. 


** Augustinus de cura gerenda pro mortuis 7 Op. tom. VI. p. 520, A. B. Maur. — -—~ Ein Freund 
(H. M.) schreibt mir: ,,Schon aus der Einigung yon Seele und Leib folgt ja als Gesetz, dass der Seele 
Bewegung eine gleiche des Leibes fordere. — Da der géttliche Sohn seine Verklérung im Vater nahen 
sah, da er Heil erflehte far alle, die an ihn glauben warden, und da er das Brod des ewigen Lebens 
segnete: da hob das Gefihl sein Auge gen Himmel; da er trauerte und zagte, da seine Seele sich bis 
zum Tode betribte: da warf das Gefahl den Leib zu Boden. — Wie bliebe wol, was den ganzen 
Menschen ergreift, dem Leibe fremd! Wer den sinnlichen Ausdruck der Andacht hemmt, beengt die 
Seele zugleich und entzieht ihrer Hille die gottliche Heiligung; als vorwaltende Richtung ist das ein 
Zeichen armer Zeiten.“ 


VORLESUNGEN 


I DER THEOLOGISCHEN FACULTAT. 


Paoresson Dr. Heim liest: 1) Moraltheologie, nach Stapf’s Theologia mora- 
lis, Oeniponti 1836, wochentlich 5mal von 11—12 Uhr; 2) Pastoraltheologie, 
a) den didaktischen Theil, mit Hinweisung auf Gollowitz Pastoraltheologie, 
Regensburg 1836 und auf Hirscher’s Katechetik, Tabingen 1841, b) den li- 
turgischen Theil, mit Hinweisung auf Mahrzohl’s Liturgia sacra, Lucernae 
1834, wochentlich 4 mal von 6—7 Uhr Morgens. 

Proressorn Dr. Retssmann: 1) Auslegung des Propheten Ezechiel , wochentlich 
5 mal von 10—11 Uhr; 2) Hebraische Sprache, nach eigenem Plane, I. Cursus, 
wochentlich 2 mal von 2—3 Uhr, If. Cursus, wéchentlich 2 mal in noch zu 
bestimmenden Standen; 3) Chaldaische und Syrische Sprache, nach Jahn, 
in schicklichen Stunden; 4) Arabische Sprache, nach Oberleitners fundamenta 
linguae arabicae, mit praktischen Uebungen aus desselben Chrestomathia 
arab. Wien 1823, in schickltichen Stunden. 

Prorssson Dra. Scuowas: 1) Kirchengeschichte, IV. und V. Periode, von der 
Reformation bis auf die neuere Zeit, mit Hinweisung auf das Lehrbuch von 
Alzog, Mainz 1841, taglich von 8—9 Uhr. 

Proresson Dr. Deppiscu: 1) Specielle Dogmatik, nach Klee taglich von 9—10 
Uhr; 2) Religionsphilosophie nach den einschliagigen Schriften von Stauden- 
maicr, wochentlich 4 mal in noch zu bestimmenden Stunden. | 


———_ 


Il. DER JURISTISCHEN FACULTAT. 


Horratn und Proressorn Dr. von Linck liest: Gemeines deutsches und hayeri- 
sches Territorial-Staatsrecht, taglich von 8—9 Uhr und ausserdem noch 
wochentlich 2—3 mal-in schicklichen Stunden. 
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Proresson Dr. Avsrecut: 1) Gemeines deutsches und‘ bayerisches Kirchen- 
recht der Katholiken und der Protestanten, nach Waller, taglich ven 7—8 
Uhr; 2) Civil- und Straf-Processprakticum aus dem Standpunkte des baye- 
rischen Processrechtes, wéchentlich 4 mal von 8 -9 Ubr; 3) Geschichte der 
reichsgerichtlichen Civilprocedur, wochentlich 3 mal von 3—4 Uhr publice. 

Proresson Dr. Eve.: Gemeinen und bayerisechen Strafprocess, nach eigenem 
Plane und dem Gesetzbuche, wéchentlich 5 mal ven 9—10 Uhr. 

Prorssson Dr. Muetiter: 1) Gemeines deutsches Privatrecht nach Kraut’s 
Grundriss, tiglich von 10—11 Uhr; 2) gemeines deutsches und bayerisches 
Lehnrecht nach Mayr’s Handbuch, wochentlich 3 mal von 114—12 Uhr; 3) 
deutsche Rechtsalierthamer, wochentlich 2 mal von 11—12 Uhr publice. 

Proresson Dr. Hetp; 1) Gemeines deutsches Privatrecht, nach eigenem Plane 
mit Hinweisung auf Phillips Grundsdtze des gemeinen deutschen Privatrechts, 
(2. Auflage), taglich von 11—12 Uhr; 2) gemeines deutsches und bayeri- 
sches Lehenrecht, nach eigenem Plane, mit Bezugnahme auf Mayr’s Hand- 
buch des gemeinen und bayerischen Lehenrechtes, wéchentlich 3 mal in noch 
zu bestimmenden Stunden; 3) das altgermanische Gerichtswesen, nach den 
Werken von Rogge und Unger, wochentlich 1 mal in einer gelegenen 
Stunde, publice. 

Proressorn Da. Bretrensacu: Pandecten, nach Mihlenbruch's Lehrbuch des 
Pandectenrechts, taglich von 7—9 und von 3—4 Uhr, 


IH. DER STAATSWIRTHSCHAFTLICHEN FACULTAT. 


Prorrssorn Dr. Geter liest: 1) Landwirthschaftslehre, nach seinem Lehrbuche, 
in noch za bestimmenden Stunden, und wird die practische Anschamung lei- 
ten, welche das Winter-Collegium erganzen muss ; 2) Forstwissenschaft, anter 
Hinweisung auf Hundeshagen, — Fortsctaung mit dem Schlusse der Forsthota- 
nik , taglich von 10-41 Uhr; 3) Technologie, mit chemischen und mechanisehen 
Demonstrationen, und Bentizung des technologischen Cabinetes in Vorzei- 
gung roher Stoffe, Fabricate, Modelle und Apparate, zum Theile nach Ber- 
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noulli (2. Auflage, Basel 1840), zum Theile nach seiner landwirthschafilichen 
Technologie, wochentlich 4 mal von 8—9 Uhr; 4) Bergbaukunde nach Brard 
und Hartmann, in noch zu bestimmenden Stunden; 5) erbietet Derselbe sich 
auch zu einem Examinatorium und Repetitorium tiber aHe Theile der Forst- 
wissenschaft. 

Prorxsson Da. Evei: Polizeiwissenschaft und Polizeirecht, mit Hinweisung auf 
R. Mohl’s Lehrbicher und auf die bayerische Polizeigesetzgebung, wochent- 
lich 6 mal. 

Prorsssorn Dr. Deses: 1) Encyclopadie, Methodologie und Litterargeschichte 
der Cameralwissenschaften, nach K. H. Rau’s Grundriss, Heidelberg 1825, 
wochentlich 2 mal in noch za bestimmienden Stunden; 2) Nationaléconomie 
nach K. H. Rau’s Grundsatzen, in noch zu bestimmenden Stunden; 3) Fi- 
nanzwissenschaft, mit besonderer Ricksicht auf die bayerische Finanzgesetz- 
gebung nach K. H. Rau’s Grundsatzen, wéchenilich 6 mal von 2—3 Uhr; 
4) Derselbe erbietet sich auch zu einem Examinatorium und Repetitorium tber 
Polizei, Nationaléconomie und Finanzwissenschaft. 

Forstactuan Foraster: 1) Practische Geometric, wéchentlich 2 mal von 7-8 
Uhr; damit werden verbunden Excarsionen und Uebungen im Freien; 2) 
Planzeichnen, wéchentlich 4 mal von 7—8 und 1—2 Uhr; 3) Jagdkunde, 
nach Hartig’s Lehrbuch fir Jager, in noch zu bestimmenden Stunden. 


IV. DER MEDICINISCHEN FACULTAT. 


MepicinaLrata und Proressorn Dr. von D’Outnepont liest: 1) Geburtshilfliche 
Clinik in Verbindung mit Touchiribungen und einem Repetitorium und Exami- 
natorium, taglich yon 8—9 Uhr; 2) geburishilflichen Operationscursus, tag- 
lich yon 2—3 Uhr. 

Horratu und Prorssson Dr. Textron: 1) Augenkrankhciten, nach Beck und 
Chelius, wochentlich 3 mal von 3—4 Uhr; 2) Instrumentenlehre, nach Bla- 
sius, Serrig und Krombholz, mit Benitzung der Instrumentensammlung der 
Universitat, offentlich und unentgeltlich, 3) leitet Derselbe die Uebungen der 
Studirenden in den chirurgischen Operationen an Leichen, nach seinen Grund- 
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zigen (Wurzburg bei Stahel) privatissine; 4) chirurgische und Augenkli- 
nik, taglich von 10—11 Uhr, im Julius-Spitale. 

Hornarn und Proresson Dr. Murnz: 1) Anatomie des Menschen » nach seinem 
Handbuche, wéochentlich 5 mal von 11—12 Uhr; 2) Zootomie , nach Wag- 
ner’s Lehrbuch der vergleichenden Anatomie; wéchentlich 4 mal von 3—4 
Uhr; 3) leitet Derselbe die Secirtbungen in der anthropotomischen und z00- 
tomischen Anstalt; 4) Repetitorium und Examinatorium aber menschliche 
Anatomie, privatissime. 

Horratu und Proressorn Dr. von Mancvs: 1) Specielle Therapie, als Schluss, 
die Krankheiten der Unterleibsorgane and die Geisteskrankheiten, wochent- 
lich 6 mal von 7—8 Uhr; 2) medicinische Klinik, taglich von 9—10 Uhr, im 
Julius - Hospitale. 

Paorzsson Dr. Narr: 1) Allgemeine Pathologie, nach seinem Grundriss der 
allgemeinen Krankheitslehre, Warzburg 1839, wochentlich 5 mal von 9—10 
Uhr; 2) allgemeine Therapie, nach seinem Handbuch der allgemeinen Hei- 
lungslehre , Wirzburg 1839, wochentlich 5 mal von 10—11 Uhr. 

Proresson Dr. HENSLER: 1) Besondere Physiologie des Menschen, nach eige- 
nem Plane mit Beziehung auf die Werke von Burdach, Miller, Tiedemann 
u. A., wéchentlich 5 mal von 2—3 Uhr; 2) besondere Psychologie, nach 
Hartmann, wochentlich 3 mal von 4—5 Uhr. 

Prorrssorn Dr. RInEcKER: 1) Poliklinik, taglich von 11—1 Uhr; 2) Kinder- 
krankheiten, nach Joery, wéchentlich 3 mal; 3) Hautkrankheiten, nach Ca- 
zenave und Schedel , wochentlich 2 mal. 

Proressorn Dr. Scumivt: 1) Staatsarzneikunde, nach Henke und Frank, wo- 
chentlich 3 mal von 3—4 Uhr; 2) Veterinarmedicin , nach Veith, wéchentlich 
2 mal von 2—3 Uhr. 

Provesson Dr. Avetmann: Augenheilkunde nach Jingken und Chelius, in 


Verbindung mit ophthalmiatrischer Poliklinik, wéchentlich 4 mal von 7—8 
Uhr und 2 mal von 1—2 Uhr. 


Prorzssorn Dr. Heine: 1) Operationsibungen und physiologische Experimente 
mit dem Osteotom, wéchentlich 2 mal; 2) Beitrage zur Lehre von der Wie~ 
dererzeugung der Knochen, mit Nachweisung darauf beziglicher Praparate, 
in noch zu bestimmenden Stunden. 

Paivatpocent Dr. Mour: 1) Ueber syphilitische Krankheiten, nach Ricord, 
wochentlich 2 mal in einer Nachmittagsstunde, 2) erbietet sich Derselbe za 
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einem Repetitorium und Examinatorium tiber die gesammte specielle Patholo~ 
gie und Therapie. 

Parvatpocent Dn. Scoenk: 1) Allgemeine Botantk (Anatomie und Physiologie 
der Pflanzen;) 2) medicinische Botanik, mit Zugrundlegung der bayerischen 
und preussischen Pharmacopoe; 3) Toxicologie, mit vorziglicher Ricksicht 
auf die Giftpflanzen; 4) Repetitoriam und Conversatorium aber Botanik und 
Arzneimittellehre; 5) botanische Excursionen, wochentlich 1 mal, verbanden 
mit Demonstrationen der Pflanzen. 

Parvarpocent Dr. Horn: 1) Experimental -Physiologie: a) das Leben des Bla- 
tes und die Gesetze des Kreislaufs darstellend, mit besonderer Racksicht auf 
sein hiertber erschienenes Handbuch (Warzburg bei Stahel), wochentlich 
3 mal; b) gibt Derselbe einen Experimental-Cursus tber Nerven - Physik, 
nach elgenen Untersuchungen mit Benitzung der Werke von Carl Bell, Joh. 
Miller u. s. w., wochentlich 3 mal; 2) Geweblehre nach Schwann, Berres, 
Valentin a. 8s. w., wéchentlich 2 mal; 3) Untersuchungen im Gebiete der 
Pathologie tber Blut und Kreislauf, gestitzt auf seine im Handbuche gege- 
benen physiologischen Resultate, wachentlich 2 mal. 

ParvaTpocent Dr. Scuusert : 1) Phystologische Chemie, nach Dr. J. F. Simons 
Chemie der naheren Bestandtheile des chemischen Korpers, Berlin 1840. in 
wochentlich 5 Stunden; 2) Analytische Chemie, nach Dr. A. Buchners 
Lehrbuch der analytischen Chemie und Stéchiometric, Narnberg 1836. in 
wochentlich 5 Stunden. Hiemit steht in Verbindung eine taglich 3 standige 
Uebung in chemischen Untersuchungen mit besonderer Bericksichtigung der 
gerichtlichen Chemie bei Vergiftungen, Apothekenvisitationen etc.; 3) Tech- 
nische Chemie, nach Dr. F. Kohlers Chemie in technischer Beziehung, 
Berlin 1840. in wéochentlich 5 Stunden: 4) Repetitorium tber sAimmtliche 
pharmaceutische Wissenschaften, als Schlussvorbereitang zur pharmaceuti- 
schen Staatsprafung mit Vorzeigung der Arzneikorper, Praparate und Pflan- 
zen, nebst praktischen Uebungen. Die tagliche Stundenzahl wird sich nach 
der Frist richten, in welcher das Ganze abgeschlossen werden soll. 
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VY. DER PHILOSOPHISCHEN FACULTAT. 


Prorzsson Dna. .Denzineer liest: 1) Prop&deutik des historischen Studiums, als 
Eioleitung zu seinen Vorlesungen dber allgemeine Geschichte, mit Hinwei- 
sung auf Rahs; 2) allgemeine Geschichte alter Zeit, fir die Candidaten des 
ersten philosophischen Cursus, nach Wachler, wochentlich 5 mal von 10—11 
Uhr; 2) allgemeine Geschichte neuerer Zeit, far die Candidaten des zweiten 
philosophischen Cursus , nach Wachler, wéchentlich 5 mal von 7—8 Uhr. 

Proresson Dr. Frorsiico: 1) Aesthetik als Philosophie der Kunst, mit spe- 
cieller Entwicklung der einzelnen Kinste, nach eigenen Ansichten unter Hin- 
weisung auf die Aesthetik von Grohmann, wochentlich 5 mal von 10—11 
Uhr; 2) Geschichte der Kunst in Verbindung mit den Vortragen ther Aes- 
thetik; 3) allgemeine Paedagogik und Didaktik, jene nach Stapf’s Erziehungs- 
lehre im Geiste der katholischen Kirche, diese nach eigenen Ansichten, wo- 
chentlich 4 mal von 7—8 Uhr; 4) Geschichte der Erziehung, von den Altesten 
bis auf die neuesten Zeiten, mit Hinweisang auf Schwarz, im Anfange der 
Vortrage tber Paedagogik. — 

Horratu und Prorrsson Da. Osann: 1) Den zweiten Theil der Physik, die 
Lehre von der Electricitét, dem Galvanismus und Magnetismus, nach Eisen- 
loh’rs Handbuch der Physik, und den zweiten Theil der allgemeinen Chemie 
nach Liebig’s organischer Chemie, taglich von 9—10 Uhr; 2) analytische 
Chemie mit Stéchiometrie, nach Osann und Rose in noch zu _ bestimmenden 
Stunden. 

Proresson Dr. Lereiein: 1) Allgemeine Naturgeschichte, und zwar den zoolo- 
gisch-botanischen Theil derselben fir den ersten philosophischen Cursus , nach 
eigenem Plane mit Hinweisung auf Burmeister’s Handbuch der Naturgeschichte, 
Berlin 1837, wochentlich 5 mal von 2—3 Uhr; 2) Naturgeschichte der Wir- 
belthiere, nach seinen Grundzigen einer methodischen Uebersicht des Thier- 
reichs, (Wiarzburg 1839), wochentlich 2 mai von 11—12 Uhr; 3) allgemeine 
Botanik, nach vorausgeschickter Lehre vom Baue und den Lebenserscheinun- 
gen der Pflanzen tberhaupt, sowie der botanischen Systemkunde , die Ueber- 
sicht des Pflanzenreichs nach seinen Hauptabtheilungen in Familien und ihren 
bemerkungswerthen Gatiungsreprasentanten, nach eigenem Plane mit Be- 
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nutzung von Bischoff’s Lehrbuch der Botanik, Stuttgart 1834—40, wochent- 
lich 3 mal in passenden Stunden; 4) medicinische Botanik, nebst Berick- 
sichtigung der wichtigsten Culturpflanzen mit praktischen Demonstrationen an 
Exemplaren aus dem botanischen Garten und aus der Wildniss, wochentlich 
4 mal von 7—8 Uhr, nach Bischoff’s Grundriss, Heidelberg 1831; 5) Anlei- 
tung zum Zergliedern und Bestimmen von Pflanzen, zu gelegenen Stunden, 
theils im botanischen Garten, theils auf Excursionen in der Umgegend. 

Proresson Dr. Horrmann: Moral= und Rechtsphilosophie, unter Hinweisung 
auf Rixner, wéchentlich 5 mal von 8—9 Uhr. ~ 

Proresson Dr. Rumer: 1) Allgemeine Naturgeschichte, den mineralogischen 
Theil derselben, nach eigenem Plane mit Hinweisung auf Walchner’s Lehr- 
buch der Mineralogie, Stuttgart 1840, wochentlich 3 mal von 11—12 Uhr; 
2) Geognosie nach eigenen Heftenmit besonderer Bericksichtigung von Buck- 
land’s Geognosie, wochentlich 3 mal von 11—12 Uhr; 3) pharmaceutische 
Waarenkunde, nach Wigger’s Grundriss der Pharmacognosie, mit steter 
Rocksicht auf Pharmacodynamik, wochentlich 3 mal von 4—5 Uhr, prt- 
vatissime. 

Proresson Dr. von Lasautx: 1) Griechische Littteraturgeschichte, wochentlich 
3 mal, Montags, Mittwochs, Freitags von 7~8 Uhr; 2) Taciti Germania, 
wochentlich 2 mal, Dinstags und Donnerstags, von 7—8 Uhr. 

Proresson Dr. Lupwic: 1) Neuere Geschichte, nach Raumer’s Geschichte En- 
ropa’s seit dem Ende des fainfzehnten Jahrh., Leipzig 1832. 2) alte Ge- 
schichte, nach Leo. 

Proresson Dr. Mayr: 1) Trigonometrie und Curvenlehre, wochentlich 3 mal 
von 3—4 Uhr; 2) Anwendung der Mathematik auf Technologie, Forstwis- 
senschaft und Nationaldkonomie, in noch zu bestimmenden Stunden, privatis- 
sime; 3) mathematisch - physicalische Geographie, nach Berghaus, wochent- 
lich 5 mal von 8—9 Uhr; 4) Astronomie, nach Piazzi, wéchentlich 3 mal 
von 3—4 Uhr. 


Prorssson Dr. Conrzen: 1) Allgemeine Litteraturgeschichte, nach Fr. Schle- 
gel, wéchentlich 3 mal von 3—+ Uhr; 2) Encyclopidie und Methodologie 
des academischen Studiums, mit Hinweisung auf Schelling und Scheidler, 
wochentlich 3 mal in noch zu bestimmenden Stunden; 3) neuere bayerische 
Geschichte, nach eigenem Plane mit Hinweisung auf Aretin, wéchentlich 2 
mal von 3—4 Uhr. 
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Psoressorn Dr. Reuss: 1) Geschichle der deutschen Litteratur, verbunden mit 
deutscher Handschriftenkunde, nach Koberstein und Hoffmann, wochentlich 
2 mal zu gelegenen Stunden, unentgeltlich; 2) Erklarung der Gedichte 
Walther’s von der Vogelweide, wéchentlich 2 mal. 


Unentgeltlichen Unterricht in der Tonkunst, sowohl in der Instrumental- 
als Gesang-Musik, erhalten die Studirenden in dem musikalischen Institute. 

Hohere Zeichenkunst lehrt Prorzsson Srorur ; Kupferstecherkunst Brrruagvu- 
sen; Reitkunst Scumipt; Fechtkunst Burnpcens. 

Die Universitats-Bibliothek steht offen am Montag, Dinstag, - Donnerstag, 
Freitag und Samstag von 9—12 Uhr, dann am Montag, Dinstag, Don- 
nerstag und Freitag von 2—4 Uhr. 

Das antiquarische Museum und das Minz-Cabinet am Samstag v. 11—12 Uhr. 

Das Asthetische Attribut am Samstag von 10—12 Uhr. 

Das technologische Cabinet am Mittwoch und Samstag von 3—4 Uhr. 

Das physicalische Cabinet am Mittwoch und Samstag von 3—4 Uhr. 

Die Sternwarte am Samstag von 2—4 Uhr. 

Das chemische Laboratorium und die pharmaceutische Sammlung am Samstag 
von .{0—12 Uhr. 

Die zoologisch-botanische Abtheilung des Naturalien-Cabinets am Samstag 
von 9—11 Uhr. 

Die mineralogische Abtheilung desselben am Mittwoch von 3—5 Uhr. 

Der botanische Garten, taglich mit Ausnahme der Sonn- und Feiertage 
von 9—11 und von 3—4 Uhr. 

Die anthropotomische Sammlung am Montag von 9—12 Uhr. 

Die zootomische Sammlung am Domnerstag von 9—12 Uhr. 

Das chirurgische Instrumentarium am Mittwoch und Samstag von 1—2 Uhr. 
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DER FLUCH BEI GRIECHEN UND ROMERN' 
VON 


ERNST VON LASAULX. 


Mit dem Glanben an die magische Kraft des Willens im Gebete 
hingt nothwendig zusammen der Glaube #m die Macht des Fluches, der 
sich neben jenem gleichfalls bei allen Vilkern des Alterthums findet. 
Alles in det Welt beruht wesentlich auf der Kraft des Willens, der, 
unbewusst in der Natur, bewusst in der Menschenwelt, itberall der 
eigentliche Feuerherd des Lebens ist®. In der Rede des Menschen spricht 
sich dieser substantielle Wille, in welchem die Krifte des Lebens urspringen, 
vorziiglich in solchen Worten aus, von denen man sagt, dass der Mensch 


1 Fortsetzuny des vorigjahrigen Osterprogramms dber die Gebete der Griechen 
und Rimer. * Ich berufe mich auf die geistvolle Schrift von Arthur Schopenhauer 
Qber den Willen in der Natur, Frankfurt 1826. Die Christophobie des Verfassers 
beklage ich um so mehr, je mehr ich die sonst beurkundete ménnliche Sinnesart 
dessclben achte. 

i * 
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seine Seele hineingelegt habe, sei’s in Liebe oder Hass*, dass sie vom 
Herzen kommen und eben darum, weil eine Herzkraft in ihnen ist, wieder 
zum Herzen dringen. Denn was in die Seele eindringen soll, muss aus 
der Seele kommen. Es list sich in solchen Worten von der Seele des 
Sprechenden etwas ab, und dringt wie ein Pfeil des Willens in die Seele 
dessen, zu dem sie gesprochen werden. Je nachdem nun der Wille des 
Sprechenden ein guter oder biéser ist, sind es auch die in der Gluth des 
Willens gebornen Worte: es ist mit ihnen, je nachdem sie aus einem 
guten oder bisen Willensgrund kommen, ein béser oder guter Geist, 
der Same zu einer guten oder biésen geistigen Geburt, ein Segen oder 
Fluch verbunden: kurz sie erzihlen nicht, sie schaffen und zerstéren. 
Dass alle Magie auf solcher Projection des Willens beruhe, -wird 
von denen, welche die Sache aus Erfahrung kennen, nicht bezweifelt': 
das mit Inbrunst des Willens ausgesprochene Wort hat Zauberkraft in 
sich; daher auch bei Griechen und Rimern der Begriff der Magie meist 
an das Wort, namentlich an das potenzirte, belebte Wort, an den Gesang, 
gekniipft ist®. Von Sacw, ich spreche, ist Baoxaivw, fascino, besprechen, 
beschreien, behexen®; mit zadéw, ich rufe, hingt zusammen xndéw, 
besprechen, bezaubern, xzjAnorg und xz7jinua, Besprechung, Bezauberung, 
xndnFoov und xnintjeioy, Zaubermittel, xndyc7jg und xnintjo, Zauberer, 
xnindwy, Zaubergesang™. Von ceidw, &dw, singen, derivirt 2i¢dw, excanto, 


§ Franz Baaders Theorie des Opfers p. 108. * Vergl. die von Schopenhauer 
p. 116 ff. angefiihrten Stellen aus Theophrastus Paracelsus, sowie Rixner und Siber’s 
Leben herihmter Physiker I, 48 f. 114. 5 Ausfahrliche Nachrichten tiber die Magie 
der verba et incantamenta geben Plinius XXVIII, 2. 3.4. Martianus Capella IX §. 926 ff. 
und Caspar a Reies Elysius jucundarum quaestionum campus, Bruxellae 1661 p. 139 ff. 
° Vergl. dariiber die Abhandlung von Plutarchus Mor. p. 680 ff. Sylb. Heliodorus Il, 7. 
Plinius VII, 2, 16. ® Im Deutschen ga/a2 — canere und incantare. Grimms D, M. p. 582. 
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heraussingen, wegzaubern, éx¢dm, incanto, dazusingen, besinftigen, heilen, 
énwd7, incantatio, Zaubergesang, éxmdcg, incantator, Zauberer. Ebtnso 
betrachten die Alten fAxev, ziehen, Dédyey, zaubern, und Pédeyv, wollen 
und durch den Willen beugen, als verwandte Worte’: was zwar sprachlich 
falsch, dem Gedanken nach richtig ist. Nach diesem Zusammenhang der 
Begriffe kann es nicht befremden, wenn in der Odyssee eine énaoiW7 
erwdhnt wird, wodurch das Blut einer frischen Wunde gestillt worden °, 
und in spiterer Zeit einem Pian des Sophokles die Kraft, Stiirme zu 
beschwichtigen, zugeschrieben ward’; wenn wir in merkwiirdiger Ueber- 
einstimmung bei Indiern ®, Griechen ' und Rimern" die Anwendung von 
Zauberformeln gegen das Leben eines Menschen gesetzlich bestraft; in 
den Rémischen zwilf Tafeln die carmina, wodurch dem Wachsthum der 
Feldfriichte geschadet, oder diese von des Nachbars Acker weggezogen 
wiirden, streng verboten'; und bei dem altern Cato, der sonst kein 


7 Apollonius Lex. Hom. p. 86, 32 Bekker, Etymol. M. p. 445, 2 Sylb. Nicephorus 
schol. ad Synes. p. 360, B, C. -Etymologisch aber ist, wie Riemer gezeigt hat, 
Sédyew nur eine Dialektsform fir déAyeey, dieses aber Aeolisch fur PédAyeey d. i. 
uédyev, mulcere, schmelzen, durch magnetische Manipulation, die den Alten wohl 
bekannt war: Solonis fr. IV, 62 p. 78 Bach. *® Od. XIX, 457. Schol. Villois. zu Jl. 
XV, 393. Aeschylus Ag. 993 Well. Apuleius de Magia 40 p. 532 Hildebr. Martianus 
Capella IX §. 926. Eine andere étpd7 der Hekate ‘bei Nicephorus a. a. O. p. 402. 
® Philostratus v. Apoll. Vill, 7, 8. ?° Manus IX, 290. 7! Platon de Legg. XI p. 269, 
270 Bekker. ** Plinius XXVIII, 2, 17: qui malum carmen incantasset, 3 ne quis 
alienos fructus excantassit, neve alienam segetem pellexerit: Plinius a. a. O. und 
XXX, 1, 12. Seneca Q. N. IV, 7. Tibullus I, &, 19. Virgilius Ecl. VII, 99 mit 
Servius, und Martianus Capella IX §. 928: cantibus glandem messesque transire. Dass 
dergleichen wirklich vor Gericht geklagt wurde, beweist die von Plinius XVIII, 6, 42 ff. 
erzahlte Geschichte. Auch Hesiodus Op. 464 scheint sich auf diesen Volksglauben zu 
beziehen; fir das deutsche Alterthum vergl. Grimms D. M. p. 617. ) 
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abergliubischer Mann war, wirkliche Incantationsformeln zur Heilung von 
Luxationen bei Thieren fmden “. 

Auf derselben Zauberkraft des Willens, der im Worte sich formirt 
hat, beruht der Glaube an die Macht wie des Segens so des Fluches; 
und wie der Wille des Menschen Gutes und Béses in sich schliesst, so 
spielen auch in seinem Ausdrack durch das Wort beide Begriffe mannigfach 
im einander. “4oc heisst Gebet™ und Flach (denn der Fluch ist nur ein 
umgekehrtes Gebet, wie dieses ein umgekehrter Fluch), do7rjo, Beter, 
deatjourv, Fluchstitte. Gleicherweise bezeichnet das Lateinische Wort 
devotio beides, eine fausta precatio und eine dira imprecatio", ja preces 
selbst sowol Bittgebet, als Fluchgebet ®, und sacer heilig und verflucht. 

Historisch war bekanntlich der Flach nirgendwo mehr ausgebildet als 
bei den Hebriern. Die dltesten Fliche in der Genesis gehen von Jehova 
selbst aus: der erste ist gerichtet gegen die verfiihrende Schlange: dass 
sie auf dem Bauche kriechen und Staub fressen solle ihr Leben lang, 
und gegen das Ackerland des gottfliichtigen Menschen: dass es ihm 
Dornen und Disteln trage und er im Schweisse seines Antlitzes des Lebens 

~— _Nothdurft ihm abringen solle ®; der zweite trifft den Brudermérder Kain 
ob des himmelschreienden Blutes Abels, das die Erde getrunken habe ™. 
Die aus der Zeit der Patriarchen erwihnten Fltiche sind Vaterfliiche: 
Noachs gegen Kanaan den Sohn Chams, der seines Grossvaters Scham 


14 Cato de re rust, c, 160 al. 164. '5 Jl. XV, 378. XXIH, 499. Pindarus Isthm. 
5, 40. Herodotus VI, 63. Valkenaer zu Euripides Phoen. 70, Etymologisch scheint 
ae nicht wie das Etym. M. p. 134, 44 will, maga co atpew rac yelpas evxouevors, 
sondern desselben Stamms mit orare, wie co7t79 — orator, egatneov — oratorium 
beweisen. 7° Apuleius Met. XI, 46. '7 Corn. Nepos v. Alcib. 4, 5. Macrobius Sat. 
HE, 9. Apuleius Met. IX, 24 mit Hildebr. Anm. p. 806. 7° Markland za Statius Silv. 
Y, 2, 81. 7* Moses I, 3, 14. 17 ff. 2° Moses L 4, 414. 
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aufgedeckt, und Jacobs gegen seinen Erstgebornen Ruben, der das Ehebett 
seines Vaters entweiht hatte, Spiiter gab es in Palistina auch eine 
allgemeine Segen- und Fluchstatte, Moses hatte den Israeliten geboten, 
wenn sie das Land Kanaan eingenommen und seine Bewohner vertilgt 
hitten, sollten sie auf den einander gegentberliegenden Berggipfeln 
Grisim und Ebal bei Sichem Altére errichten, und, in zwei Haufen getheilt, 
die einen von Garizim aus den Segen sprechen tiber alle, die dem Gesets 
treu blieben, und die andern auf Hebal Amen dazu sagen, und nun ibrerseits 
alle Uebertreter des Gesetzes feierlich verfluchen, welchen Fluch dann die 
auf Grisim durch ihr Amen bestitigen sollten. Die Segensspriiche und 
Fliiche selbst sollten sie auf die beiderseitigen Opferaltire eingraben; was 
dann auch unter Josua geschehen ist™. Verflucht sei, hiess es darin *, 
wer ein gehauenes oder gegossenes Bild macht, einen Grevel vor dem 
Herrn, und es heimlich aufstellt; wer Vater und Mutter misachtet, seines 
Nichsten Grense engert, einen Blinden irren macht auf dem Wege; wer 
das Recht des Fremdlings und der Waisen und Witwen beuget; wer das 
Weib seines Vaters verfihret oder seine Schwester oder Schwigerin; 
wer seinen Nichsten heimlich erschligt: verflucht wer die Worte des 
Gesetzes nicht hilt, dass er danach thue. Wenn ihr meine Satzungen 
verachtet und meinen Bund brechet, spricht Jehova an einer andern Stelle”, 
so will ich euch heimsuchen mit Schrecken, Schwindsucht und Fieberhitzse, 
dass euch das Antlitz verfalle und die Seele verschmachte; umsonst sollt 
ihr eueren Samen sien, euere Feinde sollen ihn erndten; den Himmel 
will ich euch wie Eisen, die Erde wie Erz machen, dass das Land euch 
keine Friichte trage; wilde Thiere will ich unter euch senden, dass sie 
euere Kinder zerreissen, ein Racheschwert tber euch bringen, und euch 


21 Moses J, 9, 25, 40, 3. 4, ** Moses V, 241, 29. 27, 12 f. Josephus Flav. A. 
J. IV, 8, 44, V, 4, 49, ** Moses V, 27, 15 ff ** Moses HI, 26, 15 & 
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schlagen mit Krieg, Pestilenz und Hungersnoth, dass ihr sollet das Fleisch 
euerer eigenen Kinder verzehren: und will das Land so wiiste machen, 
dass euere Feinde, die darin wohnen, sich davor entsetzen sollen. Und 
so ist das ganze alte Testament voll von Fliichen, wie denn tberhaupt 
kein Volk so stark im Fluchen war, als die Juden™. 

Aehnlich diesen Hebriischen Verwiinschungen finden wir auch im 
Griechischen Alterthum den Fluch schon in den dltesten Gdttermythen. 
Als Kronos seinen Vater Uranos entmannte, heisst es, seien aus den 
zur Erde gefallenen Blutstropfen die Erinnyen erwachsen™: offenbar nichts 
anderes, als die personificirten Vaterfliiche; weshalb auch die Tragiker 
mit Recht die “4gci mit den Erinnyen identificirten 7’. Ebenso habe Kronos 
seinem Sohne Zeus geflucht, als er, durch ihn gestiirzt, hinfiel vom uralten 
Throne *; nach welchen Vorgiéngen in der Gitterwelt dann auch die 
Heroengeschichte voll ist von Vaterfliichen. So erziéhlt Homer, wie 
Amyntor seinen Sohn Phoenix, der des Vaters Ehebett entweihte, verflucht 
und die grausen Erinnyen angerufen, dass er kinderlos sterben solle, 
und wie dann der unterirdische Zeus und Persephone den Fluch wahr®™ 


25 Vergl. Moses IV, 5, 24 ff. 22. 23, und die lange unschine Fluchformel V, 28, 
45 ff. Aus der spiéteren Zeit den Fluch Josua’s gegen den Wiedererbauer Jericho's, 
der an Hiel erfullt wurde: Jos. 6, 26. Kin. I, 16, 34, °° Hesiodus Th. 183 ff. 
27 Aeschylus Eum, 395: 7peis yag éopev Nuxcog aiowyc céxva, “Agal 0 ev otxors 
yg vroe xexdnueda. Sept. 70: w Zed ce xal Ij xal modwoovyor Jeol, “Aga t 
"Egivvg mareds 7 peyaodevns. Sophocles El. 112: @ ySove Eur xal more “doa, 
cEuval te Seay maides ’Egivvves. Personificirt erscheint die ‘ga auch Oed. R. 418: 
decvorcoug *Aoa, und bei Euripides Or. 987%: “Ao modvorovog. Ebenso identificirt 
Virgilius Ae. XII, 845 die Dirae mit den Furiae. Vergl. Servius ad Ae. IV, 609: 
Dirae in coelo, Furiae in terris, Eumenides apud inferos. *° Aeschylus Prom. 912 ff. 
29 Jl, IX, 453. Bei Pollux V, 134 findet sich eine férmliche Eintheilung der Gotter 
in fluchabwendende und flucherfilllende: of daiuoveg, of pév Avortes tas -ogas, 
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gemacht habe, gleichwie an Meleager die Fliiche seiner Mutter ®. Ebenso 
bekannt sind die Fliiche des Pelops gegen Lajus*', des Oedipus gegen 
seine Séhne Etcokles und Polyneikes, des Theseus gegen Hippolytos®, 
und die Verwiinsclhungen des Thyestes* gegen das Geschlecht seines 
Bruders <Atreus. Im Hinblick auf diese mythischen Erzéhlungen lehrt 
Platon*, dass nichts den Kindern griésseres Heil bringe, als wenn sie 
ihre Eltern und Grosseltern ehren und diese sie segnen, wie umgekehrt 
nichts mehr sie schidige, als der Fluch der Eltern, den die Gétter immer 
erhiéren; und gibt daher das Gesetz ®, dass, wo einer in verruchter 
Raserei sich erktihne, seine Eltern oder Grosseltern zu schlagen, da 
solle, wer immer zugegen sei, der Unthat wehren: wer es unterlasse, 
den solle der Fluch des Zev ondyvtog treffen. 


Ebenso galt es fiir eine religidse Pflicht der Blutsverwandten eines 
Ermordeten, den Mirder zu verfolgen; wer es nicht that, machte sich 
selbst der Blutschuld theilhaftig und verfiel dem Fluche des Gesetzes™. 


adetlxaxoe Aivorrat, anomounaiot, amorpomaol, Avotot, gvéior* of de XUQOUITES, 
Ghitrotot, adicrowdets, MeOGTQOTaIOL, Makanveiot, Vergl. Suidas v. emorgonatos 
I p. 299 und Photius Lex. v. zg0czpo0zatog p. 399. Den Seoi amorpometor entsprechen 
die Romischen dii averrunci: Varro de L. L. VI, 102. Gellius V, 12, 44. °° JI. IX, 
566. ° Scholiasta Euripidis Phoen. 66. vergl. Herodotus IV, 149. %2 Aeschylus 
Sept. 637. 677. 748. 769. 815. 926; so dass die Fliche des Oedipus, ai Oidlodog 
agai, sprichwirtlich wurden: Suidas I p. 664 Kuster. ** Euripides Hippol. 4156 ff. 
** Thyesteae preces: Cicero in Pison. 19, 43. Horatius Epod. 5, 86. Aeschylus Ag. 
1583. °5 Platon de Legg. XI p. 265. °° de Legg. IX p. 474: 6 gu auvrwr dog 
évexeadu Mog opoyriov xai margqiov xera vouoy. Vergl. Aeschylus Choeph. 899: 
ovdiy asBicn yevedAlovg agacg téxvov; Plutarchus Mor. p. 766, C: yoréwy agas 0 
yevidhiog dusxer xai pétecoe tayv, und Lobecks Agl. p. 635 f 7 n TOU romoDv 
aoa Platon de Legg. IX p. 153. 
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So wird erzihlt, dass Herakles einst den Molioniden, als sie zu den 
Isthmischen Spielen zogen, um im Namen der Eleer das Opfer zu bringen®, 
aufgelauert und sie erschlagen habe. Als die Mutter der Jiinglinge den 
Morder erkundet, da forderten die Eleer von den Argeiern Genugthuung 
fir den Mord und, als diese sie verweigert, von den Korinthiern, dass 
sie ganz Argolis von der Theilnahme an den Isthmien ausschlissen. Da 
sie aber auch dieses nicht erlangten, legte Molione einen Fluch auf ihre 
Mitbirger, wenn sie je wieder an den Isthmien Theil nahmen: und so 
viele Eleer auch sich im Wettlauf tibten, keiner besuchte mehr die Isthmien 
aus Scheu vor den Fliichen der Molione®. Zum Beweis, wie die Giétter 
gerechte Fliiche erfillten, wird auch die bekannte Geschichte von den 
Téchtern des Skedasos erzihlt. Dieser, bei Leuktra wohnend, habe zwei 
Toéchter gehabt, Molpia und Hippo, die einst von Lakedaemonischen Mannern, 
welche ihr Vater gastlich aufgenommen, entelirt, dann ermordet gefunden 
worden, sei es durch die Fremden, oder durch eigene Hand, um ihre 
Schande nicht zu iiberleben. Als darauf ihr Vater bei den Ephoren wie 
bei den Kénigen vergeblich Recht gesucht, habe auch er auf dem Grabe 
der Madchen sich entleibt, und sterbend die Lakedaemonier verflucht: 
und diese Fliiche habe ihnen dann die Gottheit in der Schlacht von Leuktra 
wahr gemacht ™. 

Aehnlich ferner jener Hebraeischen Segen- und Fluchstatte bei Sichem 
in Samarien gab es auch in Attika in der Griechischen Heroenzeit eine 
eigene Fluchstitte, @oaztyjoioy, bei Gergettus*'; und wie die Juden die 


88 Pherecydes fr. 47 Sturz. und Apollodorus II, 7, 2. °° Pausanias V, 2, 3. VI, 
16, 2. womit za vergleichen der Fluch des Achiiers Oebotas bei Pausanias VI, 3, 4. 
Vil, 17, 3. 6. *° Xenophon Hell. VI, 4, 7. Diodorus XV, 54, Plutarchus v. Pelopid. 
p. 288, E und Mor. p. 773 f. Pausanias IX, 13, 3. +! Plutarchus v. Thes. p. 16, E. 
Vielleicht kniipft sich an diese Attische Fluchstitte der sprichwértliche Ausdruck, einen 
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von ihrem Glauben Abtriinnigen verfluchten, so auch die Griechischen 
Amphiktyonen die Uebertreter ihrer heiligen Gesetze. ,Die sich an dem 
Delphischen Nationalheiligthum versiindigen, heisst es in der alten Fluch- 
formel “, sei es ein Staat oder ein Privatmann oder ein Volksstamm, die 
sollen dem Apollon, der Artemis, der Leto und der Athene Pronoia verfallen 
sein mit der Verwtinschung: dass ihr Land keine Friichte tragen und die 
Weiber keine den Vitern ihnliche Kinder gebiéren, sondern Missgeburten, 
dass die Heerden unnatiirliche Geburten zu Tage férdern, dass in Krieg 
und Recht und Volksversammlung sie Unheil treffen solle, dass sie selber 
und ihre Wohnungen und ihr Geschlecht zu Grunde gehen und sie niemals 
weder dem Apollon, noch der Artemis, noch der Leto, noch der Athene 


—— ee eee 


Flucher ages iegor, einen Fluchtempel zu nennen: Hesychius I p. 512 Alb. Diogenianus 
II, 92. Apostolius IV, 48. Arsenius p. 74 Walz. ‘2 Aeschines adv. Ctesipbont. 
§. 110: yéyouatat yag otrws év ti apg: & Tig rade, ~yot, mupuPulvor 7 MOAI 
x idiwr7s yj EDv0S, évayng, gnaw, totw TOU “Anodhuvog xal tis “Agripudos xal 
Anois xal Ad VES Hpovotas. xa emevyera avrors ure yy xaQroug PEQELY, 
leare TENS LEXVC tlxrely yorevarr Eoixota alla eqate, lorte Booxnpare xOTO 
grow yoras olteioPat, rrtav dé avroig elvae modguov xal dixwv xal ayogar, xai 
éSwieig elvar atirovg xal oixlasg xal yévog tO éxeivwr. xal ennote, gnoiy, oolwes 
Svoaey ty Anohdwve unde ci ’Agréuede onde cH Anroi pnd “AINE Ioovolg, 
sindé déEauvto avtoig ta igga. Darum wurden die tempelrduberischen Phokeer in 
Acht und Bann erklart, dass sie als Verfluchte nirgendwo eine Ruhestatte finden sollten:. 
evaysig elvac xal aywyluovg marto9ev: Diodorus XVI, 60. Der angeféhrten Amphi- 
ktyonischen Fluchformel scheint nachgebildet, was Sophokles im Oed. R. 270 f. den 
Oedipus denen anwinschen lisst, die ihm in Entdeckung des Miérders des Lajus nicht 
beistehen: ert cpotoy avtois yay avievat tive, pv ovy yuvainey maidag: und 
bei Herodotus II, 65 (vergl. VI, 139. Philostratus v. Apoll. Hl, 20 und unten Anm. 
75.) der sterbende Kambyses zu den Achimeniden spricht: xai tavta pe sotevat 
vulv yF 78 nagnov ex@pepoe xal yvvaixes te xai moiuma sixcotev xtd. 
Q2 
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Pronoia ein giiltiges Opfer bringen mégen, und diese ihre Opfer nicht 
genehmigen werden“. Ebenso sprachen in Athen Priester und Priesterinnen 
gegen diejenigen, welche wider die Gitter und Heiligthiimer des Volks 
frevelten, einen schauerlichen Fluch aus, indem sie dabei nach altviterlichem 
Brauch , gegen Abend gewendet, blutrothe Gewinder durch die Luft 
schwangen™. Als Alkibiades beschuldigt war, die Mysterien entweiht zu 
haben, ward er durch einen feierlichen Fluch der Eumolpiden in den 
Bann gethan und geichtet,. und eine Abschrift der Verwiinschung auf 
einer steinernen Tafel éffentlich aufgestellt; und als er spiter durch einen 
Volksbeschluss wieder zuriickgerufen ward, mussten dieselben Eumolpiden 
zuerst den Fluch aufheben, goat t7v decy, den sie gegen ihn geschleudert 
hatten ™. | 

Aus der dltesten Zeit des ackerbauenden Lebens in Griechenland 
schreibt sich her, was uns von dem Priestergeschlecht der Buzyges erzihlt 
wird, dass sie jeden mit dem Fluch belegten, der seinem Nebenmenschen 
die allgemeinen Pflichten der Menschlichkeit versagte. Verflucht sei wer dem 
anderen Wasser und Feuer verweigert, dem Verirrten den rechten Weg 
nicht zeigt *, den todt Gefundenen nicht zur Erde bestattet*, und was er 


+3 Lysias adv. Andocid. §. 51: dépecae xal iegsig oravreg xatngacavto meds éonégay 
xal gowixidag avéceioay xara TO vopuemov tO madavov xal agxaioy. *+ Diodorus 
XT, 69. Corn. Nepos y. Alcib. 4, 5. 6, 5. Plutarchus v. Alcib. p. 202, F. 240, A. 
Maximus Tyrius XII, 6. Suidas v. Evgeodmidat I p. 897. ‘45 Diphilus bei Athenaeus 
VI, 35: ayvosig ev taig apais 6 te gore, & Tig un PoacEr GOIAG Odor, 7 Tig 
évavoel, 7) dapdeloet vdwe, 7 deucveiv pédhovra xwAvoct teva, Appendix Proverb. 
1, 64 p. 388: 6 Bovsvyns ADrynow.. clda te wOhAG agdrae xal toig pr) xoLvwvoiat 
xara tov Blov vdatog 7 =cv90S 7 LT, UAOgeaivova odov nAavwpuévolg. Cicero do 
Off. I, 16, 54. Ml, 13,55: erranti viam non monstrare Athenis exsecrationibus publicis 
sanctum est. *® Schol. Sophocl. Antig. 255: ze Bowloyns "AInynoe xatnoacato trois 
TLEQLOQLUOLY ATAGPOY BUOpc 
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selbst als schidlich erkannt, anderen rith“’; so dass die Fliiche des 
Buzyges sprichwortlich waren fiir jede Verwiinschung der Gottlosigkeit®. 

Auch zu politischen Zwecken wurden nicht selten von Staats wegen 
feierliche Fliiche ausgestossen gegen die Uebertreter dessen, was als 
Gesetz und allgemeine Birgerpflicht aufgestellt war. So hatten die 
Tejer, als sie nach einer verheerenden Pest einen Aesymneten ernannt 
mit dictatorischer Machtfiille zur Wiederherstellung des Staates, den 
feierlichen Fluch aufgesetzt und auf Sdulen eingegraben éffentlich aufgestellt: 
dass jeder, der dem Aesymneten der Tejer nicht gehorche, oder sich ihm 
widersetze, verflucht zu Grunde gehen solle, er selbst und sein Geschlecht; 
gleicherweise auch der Aesymnetes, wenn er einen Tejischen Birger 
ohne Urtheil und Recht hinrichten lasse, oder Seeraub treibe mittelbar oder 
unmittelbar, oder was immer Béses unternehme gegen das Gemeinwesen 
der Tejer oder der Hellenen oder der Barbaren. Dieselbe Verwiinschung 
solle die Timuchen treffen, wenn sie diesen Fluch nicht bei den Festen 
des Dionysos, des Herakles und des Zeus verkiindigten; und jeden, der 
die Siulen, worauf der Fluch geschrieben, zerbreche, oder die Schrift 
zerstére, oder unleserlich mache. Verflucht endlich sammt seinem Geschlechte 
solle jeder sein, der Gift bereite, sei es gegen den Staat oder gegen 


-< 


7 Clemens Alex. Strom. II p. 503, 17: 277 Bovovytay agar, Gooe yur) doxtpavortes 
opiate cuugéoew tiva, Erégoig taita magexedevovrar moreiv, 7° av sovumake. 
48 Appendix Proverb. a. a. O. Eupolis beim Schol. Aristoph. Lysistr. 398 und bei 
Aristides II p. 175 Dind. Valkenaer zu Herodotus VII, 231. Bossler de gentibus et 
familiis Atticae sacerdotalibus p. 14. ‘** So war in den Gesetzen Solons die Ausfuhr 
aller Altischen Landesproducte mit einziger Ausnahme des Olivendls verboten und 
verordnet, dass der Archon diejenigen, welche dawider handelten, rerfluchen (agag 
tov aoxorvra moreioFac), oder selbst in eine Geldstrafe von hundert Drachmen verfallen 
solle: Plutarchus v. Solon. p. 91, E. 
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einen Einzelnen, oder der die Einfuhr des Getraides hindere, oder das 
eingefiihrte wieder ausfiihre™®. Gleicherweise setzten die Phokder, als 
sie nach Kyrnos auszuwandern sich entschlossen, schwere Fliiche darauf, 
wenn einer von dem Zuge daheim bleiben wollte; sie versenkten dabei 
einen Klumpen Eisen ins Meer und schwuren, nicht eher nach Phokaea 
zuriickkehren zu wollen, als bis das Eisen wieder zum Vorschein kime”. 
Ebenso wurden in Athen wihrend des Persischen Krieges auf den Vorschlag 
des Aristides alle mit dem Fluch belegt, welche mit dem Feinde des 
gemeinsamen Vaterlandes in Unterhandlung treten und von der Griechischen 


‘© Die Fluchformel lautet nach Boeckh’s Restitution im Corpus Inscr. tom. II p. 628 
N°, 3044 also: ‘orig Trlwy evdurpy 7 adovuvren anedoin, 7 énaviorato 1H 
aicuuvntn, anoddvodae xal adcov xai yévog tO xelvov. dottg tov AoLMOt aiovurar 
éy Téy 7 yf 1h Trin 7 tovg avdgas anoxrelvee mapa tov vOoMOV, WS moOdQOLEY 
anv mOdwW xal ynv trv Tryiwy, 7 tovg avdgas ev rnow 1 Jaddoon 7 10 petinera 
7LOVv Ev QOVON, TLEQLYEVOMEVOUS LotLOU, ModOin, 7 xtsaddevoL, 7 xtkaddag UmOdEZOITO, 
7 Anitorro, 7 Aniovag vuodéxouro sidwe éx yng tH Tying 7 Falaoons gégortas, 7 
ti xaxdv Bovievor negl Trim tod Evvot eidug 7} mQd¢ “EAAnves 7} medg BaupBagore, 
atoddvedut xai avrov xai yévog tO xelvov. Oltiveg tiovyéorteg tHv émaony p07, 
Rorrcetay emi duvuuel, xadjpévov twyavog “dvSeorngloow xal ‘Hpaxieiourr xal 
Aiovow, év crmapn éxeoFat. Og av taorrdug, év row 7 aen yéygentat, TF xaraén, 
i qowixnia exxown, 7 apavéiag momen, xéivov anoddvadat xal adtov xai yéroc. 
‘Doris gaguaxa dnhytrove moioi ent Trio, to Evvov, 7 én’ idtwrn, xéivoy 
anvlaAvadat xal adrov xai yévog to xelvou. ‘Doris és yiv tny Trtnv xwavor oitor 
icayeoSar 7 téxyn | unyown 7 xava Padaooay 7} xat’ Hrewpor, } esayRrra arw— 
Seoln, anodivodat xai avrdy xal yévog to éxelvov. Ueberhaupt scheinen dffentliche 
d. h. von Staats wegen ausgesprochene Fliche bei den Tejern nicht sellen gewesen 
zu sein, wie ausser der angefiihrten auch die Inschrift N°. 3059 tom. II p. 644 beweist. 
$1 Herodotus I, 165. Suidas v. @wxaéwy aoa Ill p. 626. Letzteren Gebrauch, Eisen” 
ins Meer zu werfen bei feierlichen Eidschwitren (Omws:atwra ra Ogxte vaezn) 


erwihnen auch Plutarchus y. Aristid. p. 334, A und der Scholiast zu Sophocles Antig. 264. 
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Sache abfallen wiirden™. Ja bei jeder Volksversammlung und bei allen 
Sitzungen des Rathes in Athen sprach der Ilerold den gesetzlich vorge- 
schriebenen Fluch aus, dass die Giétter jeden, der wider besseres Wissen 
den Rath, das Volk oder die Heliaea téusche, mit Haus und Geschlecht 
verderben sollten ™. 

Aehnlich der Jiidischen und Griechischen Sitte war auch in den 
diltesten Gesetzen der Rimer gewdéhnlich ein Fluch beigefiigt gegen die 
Zuwiderhandelnden: si quisquam aliuta faxit, ipsos Jovi sacer esto™; qui 
secus faxit, deus ipse vindex erit™. Verflucht sei, heisst es in einem 
Romulischen Gesetz, der Patronus, der seinen Clienten betriigt*! Verflucht 
sammt seinen Ochsen, wer einen Grenzstein auspfliigt, bei Numa*’; verflucht 
der Sohn, der seinen Vater schligt, in einem Gesetze des Kinigs Servius™. 
Ebenso waren die spiteren leges sacratae abgefasst, jeden chtend, der 
sich an ihnen verging ™. So namentlich die lex Valeria, welche nach 
Vertreibung der Tarquinier den Titel eines Kinigs auf ewig mit dem 


52 Plutarchus v. Aristid. p. 324, F. *%* Demosthenes adv. Aristocratem §. 97: 
xerugatat xaP Exacryy exxdrolav 6 x7ovg... & tig eanerge eyo 7 Bovlyy 7 
djuov 7 trv rAlev, und de falsa leg. §. 70. 71: e&wAn motsiv arcror xai yévog 
xa oixigy. ‘+ Numae lex ap. Paulum in ‘exc. Festi p. 6, 2 Miiller. °° In dem 
Ciceronischen Gesetzesentwurf de Legg. TI, 8. ‘%° Dionysius II, 10. Servius ad Ae. 
Vi, 609: patronus si clienti fraudem fecerit, sacer esto. Aehnlich in dem Gesetzes- 
fragment bei Festus v. plorare p. 230, 14: si nurus ... sacra divis parentum esto. 
‘7 Dionysius II, 74. Pauli exc. p. 368: Numa Pompilius statuit, eum qui terminum 
exarasset, et ipsum et boves sacros esse. ‘* Festus v. plorare p. 230, 15: si parentem 
puer verberit, ast alle plorassit, puer diyis parentum sacer esto. Vergl. Moses Il, 
21, 15: Wer seinen Vater oder seine Mutter schligt, der soll des Todes sterben. 
*° Festus p. 318, 9: Sacratae leges sunt, quibus sanctum est, qui quid adversus eas 
fecerit, sacer alicui dearum sit cum familia pecuniaque. Sunt qui esse dicant sacratas, 
quas plebes jyrata in monte sacro sciverit, | 
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Fluch® belegte, und jeden, der sich kéniglicher Gewalt in Rom wieder 
anmassen wiirde, mit Hab und Gut den Gdéttern der Unterwelt weihte'; 
so ferner die lex sacrata, welche nach dem zwischen Patriciern und 
Plebejern feierlich beschworenen Vertrag die plebejischen Tribunen unter 
den Schutz absoluter Unverletzlichkeit stellte und wer ihnen Leides zufiigte, 
dem unterirdischen Jupiter weihte, dass ihn ungeahndet erschlige, wer 
wolle, und seine Habe dem Cerestempel zufiele™; so endlich noch in. 
den letzten Tagen der Republik, als nach Ciasars Ermordung auf den 
Antrag des M. Antonius ein Gesetz gegeben wurde, welches die Dictatur 
auf immer abschaffte und jeden, der sie wieder in Vorschlag bringen 
wiirde, verfluchte und iichtete ©, 

In Momenten grossen Schmerzes und finsterer Lebensverzweiflung 
sich selbst und andere zu verwiinschen, kommt zu allen Zeiten vor. Als 
Hannibal durch den Senat seiner Vaterstadt gezwungen wurde, nach 
Afrika zuriickzukebhren, soll er, von Italien scheidend, unter Verwiin- 
schungen seiner selbst und seines Lebens, sich vorgeworfen haben, 
dass er nicht sein Heer, noch blutig von dem Siege bei Cannae, gegen 
Rom gefithrt habe“; und am Ende seines schicksalvollen Lebens, als er, 
verrathen von Prusias, das fiir diesen Fall bereit gehaltene Gift getrunken, 
unter Verwiinschungen auf das Haupt und den Thron des wortbriichigen 
Kiénigs gestorben sein®. Als der flamen Dialis L. Corn. Merula unter 
der Schreckensherschaft des Cinna im Jahre 667 sich im Tempel des 
Jupiter die Adern éffnete, hauchte er, wihrend sein Blut tiber den Altar 
strémte, sein Leben unter Fluchgebeten gegen Cinna und seine Partei 


4 


60 Pio Cassius XLV, 32. 'LII, 9. © Dionysius V, 19. Livius Il, 8: sacrando 
cum bonis capite eius, qui regni occupandi consilia inisset. 6? Dionysius V1, 89. Livius 
Il, 33. I, 55. Festus p. 3418. © Cicero Philipp. I, 4. 13. 11, 36. 45. Dio Cassius 
XLIV, 51. XLV, 32. Appianus B.C. II, 25, ° Livius XXX, 20. °° Liv, XXXIX, 51. 
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aus ®. Ehe Drusus, der Sohn des Germanicus, durch Tiberius zum 
Hungertode eingekerkert starb, stiess er, als er die Hoffnung zum 
Leben aufgegeben, den feierlichen Fluch aus: dass, wie Tiberius 
gegen seine Schwiegertochter, gegen des Bruders Sohn und Enkel, gegen 
sein ganzes Ilaus mit Mord gewiithet, so auch er selbst dem Namen und 
Geschlecht der Ahnen und den Nachkommen als ein Racheopfer fallen 
solle —~ 
Ueberhaupt findet sich bei den Rémern, entsprechend der reichen 
Fille von zornlicher Kraft, welche die Basis ihres politischen Charakters 
bildete, der Glaube an die Gewalt des Fluchgebetes und der dadurch 
erweckten Rachegeister, nicht nur im privaten, sondern auch im dffentlichen 
Leben oft in furchtbarer Schinheit ausgesprochen. Zwei Thatsachen aus 
anderen migen dies zeigen. 

Es war altrémische Sitte, bei Belagerungen feindlicher Stidte, vor der 
Erstiirmung, die Schutzgétter derselben feierlich zu evociren und ihnen in 
Rom Tempel und Cultus zu versprechen. Noch ist uns das carmen evocationis 
erhalten, wodurch der Rimische Feldherr die Gétter Karthagos vor Eroberung 
der Stadt evocirt hat; es lautet so: ,Wenn ein Gott, wenn eine Gittin ist, so 
der Karthager Land und Leute beschirmet, und dich zumeist, der du 
dieser Stadt und Btrgerschaft Schirmung tibernommen, euch bitte und 
und bete ich an, und erflehe die Gnade, dass ihr der Karthager Land 
und Leute nun aufgebt, Sitze, Tempel, Heilthiimer und Stadt derselben 
verlasset, und abzieht von ihnen, und dass ihr tiber Land und Leute 
Schrecken, Entsetzen, Vergessenheit verhénget, entwandernd aber zu mir 


66 Vellejus Paterculus I, 22. °7 Tacitus Ann. VI, 24: meditatas et compositas 
diras imprecabatar: ut, quemadmodum nuram filiumque fratris et nepotes domumque 
omnem caedibus complevisset, ita poenas nomini generique majorum et postcris 
exsolveret. 
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und den Meinen kommet, und dass unsere Sitze, Tempel und Heilthiimer 
und unsere Stadt euch genehmer und lieber seien, und ihr mir und dem 
Rémischen Volke und meinen Heermannen vorgesetzt seid. Wenn also, 
dass wir es wissen und erkennen, ihr dieses gethan, gelob’ ich euch 
Tempel und Spiele ©.“ 

Nachdem so die Schutzgétter der Stadt evocirt waren, wurde diese 
sammt dem feindlichen Heere feierlich dem Fluch iibergeben. Das carmen 
devotionis lautet: ,Vater Dis, Vejovis, ihr Manen, oder mit welchem 
anderen Namen Recht ist euch zu nennen: midget ihr alle diese Stadt 
Karthago und das Heer, welches ich meine, mit Flucht, Furcht 
und Erstarrung erfiillen, und die gegen die Legionen und unser 
Heer Wehr und Waffen tragen, miget ihr dies Heer, diese Feinde, 
diese Menschen, und ihre Stadte und Fluren, und alle die in diesen 
Orten und Gauen, Fluren und Staédten wohnen, wegfihren und des Lebens- 
lichtes berauben, und das Heer der Feinde, ihre Stidte und Fluren, die 
ich meine, méget ihr diese Stidte und Fluren, Képfe und Lebensalter 
verflucht und euch geweiht halten durch jenen Bund und Bann, durch welchen 
jemals tiber Feinde der schwerste Fluch kam: ich gebe und weihe sie euch zu 
Stellvertretern fiir mich, meine Ehre und mein Amt, fiir das Rémische Volk, 
unser Heer und unsere Legionen, damit ihr mich und meine Ehre und Gewalt 


68 Macrobius Sat. Ill, 9: Si deus si dea est cui popolus civitasque Karthaginiensis 
est in tutela, teque maxime ille qui urbis huius popolique tutelam recepisti, precor 
venerorque veniamque a vobis peto, ut vos popolum civitatemque Karthaginiensem 
deseratis, loca templa sacra urbemque eorum relinquatis, absque his abeatis, eique 
popolo civitatique metuin formidinem oblivionem injiciatis, proditiquae Romam ad me 
meosque veniatis, nostraque vob's loca templa sacra urbs acceptior probatiorque sit, 
mihique popoloque Romano militibusque meis propositi sitis: ut sciamus intelligamusque 
si ita feceritis, voveo vobis templa ludosque facturum. 
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und die Legionen und unser Heer, die in diesem Kampfe kiimpfen, unversehrt 
erhalten wollet. Wenn ihr dieses also thuet, dass ich es weiss, fthle und 
erkenne, so soll, von wem und wo immer dieses Geliibde dargebracht sei, es 
recht dargebracht sein mit drei schwarzen Schaafen: also beschwire ich dich 
Mutter Tellus und dich Jupiter.“ Wiahrend er die Tellus anrief, beriihrte er 
mit den Handen die Erde, beim Namen des Jupiter hob er sie gen Ilimmel 
empor, und indem er versicherte, dass das Votum gelten solle, heriihrte er 
mit den Hénden seine Brust. Auf solche Weise, berichtet Macrobius, seien 
ausser Karthago und Korinth, in Italien die Stadte Tonii, Fregellae, Gabii, Veji®, 
Fidenae, und viele andere in Gallien, Hispanien und Afrika devovirt worden. 

Die andere Thatsache ist die bekannte aus dem Leben des Triumvirs M. 
Licinius Crassus. Als dieser im Spitherbst des Jahres 699 — 55 v. Chr. 
in seine Provinz Syrien abging mit der Absicht, dic Parther zu bekriegen, 
suchte ihn der Volkstribun Ateius Capito mit allen ihm zu Gebot stehenden 
Mitteln von der Ausfiihrung dieses ehrgeizigen und habstichtigen Unter- 
nehmens abzuhalten. Da er aber wegen des Widerspruchs seiner Collegen 


69 Macrobius a. a. O. Dis pater Vejovis Manes, sive vos quo alio nomine fas 
est nominare, ut omnes illam urbem Karthaginem exercitumque quem ego me sentio 
dicere, fuga formidine terroreque compleatis; quique advorsum legiones exercitumque 
nostrum arma telaque ferent, uti vos eum exercitum eos hostes eosque homines, 
urbesque agrosque eorum et qui in his locis regionibusque agris urbibusve habitant, 
abducalis lumine supero privetis, exercitumque hostium urbes agrosque eorum quos 
me sentio dicere, uti vos eas urbes agrosque capita aetatesque eorum devotas con- 
secratasque habeatis illis legibus, quibus quandoque sunt maxime hostes devoti: eosque 
ego vicarios pro me fide magistratuque meo, pro popolo Romano exercitibus legionibusque 
nostris do devoveo, ut me meamque fidem imperiumque legiones exercitumque nostrum 
qui in his rebus gerundis sunt, bene salvos siritis esse. Si haec ita faxitis ut ego 
sciam sentiam intelligamque, tunc quisquis hoc votum faxit ubibi faxit, recte factum 
esto ovibus atris tribus, Tellus mater teque Jupiter obsecro. 7° Vergl Livius V, 24. 
3 * 
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die Abreise nicht hindern konnte, lief er zum Stadtthor, stellte dort ein 
brennendes Kohlenbecken nieder, riucherte und opferte und weihte dann 
‘unter Anrufung aller Schreckensgitter mit den schauerlichsten Fliichen 
den vortiberziehenden Feldherrn dem Untergang™; den dieser sammt seinem 
Heere am Bilecha in Parthien auch fand. Dira detestatio nulla expiatur 
victima, sagt Horatius™; defigi diris deprecationibus nemo non metuit, der 
Naturforscher Plinius ™. 

Am hiufigsten kam der Fluch in Athen wie in Rom bei feierlichen 
Eiden vor, die fast immer mit einer Selbstverwiinschung fiir den Fall 
des Meineides verbunden waren™, Hiufig auch pflegte man auf Grabdenk- 
malen Fliiche und Verwiinschungen beizufiigen gegen diejenigen, die das 
Grab zerstéren oder entweihen wiirden”; die Leichname der mit einem 


7! Dio Cass‘us XXXIX, 39. Plutarchus v. Crassi p. 553, A. Appianus B, C. I, 
18. Cicero de Divin. I, 16. Velleius Pat. I, 46. Florus MI, 11. Seneca Q. N. V, 
18 p. 779. Lucanus Il, 126 f. 7? Horatius Epod. 5, 89. 75 Plinius XXVIII, 2, 19. 
74 Dartber in einer spiteren Abhandlung tiber den Eid. 75 Boeckhs Corpus Inscr. I 
p. 534 N°, 916: magadidwue toig xaraxFoviorg Ieoig tovro to je@ov pudacoel, 
Taotrwv xal Anuntor xal Tlegoepovn xed “Eguvvce xal moot toig xatraydoriors 
S$eoig. st TIS aMmOxoGUNOEL TOLTO TO NOPOY 7 cractopwoEss 7 Te xad ErEpoY pETU— 
xuwroee fH autos fH de addov, un yn Bath, un Ielacoa mith (Zorar), aida 
exoilwInosrae movyevel, mace toig xaxoig méigav dwoe, xal qoélxn xai wvpeT@ 
tettaly xal tetagraip xal ékéqarvre’ xal doa xaxe xal odéIQua ylvetar, TavTe 
yervioSu tT tolunoavte éx tovtov tod jopov mEétaxwjoal vt. Ebenso auf den 
Grabmonumenten, welche Herodes Atticus seinen Freunden setzte, wie Philostratus 
vit. Sophist. I, 1, 10 p. 559 erzahlt, und die erhaltenen Inschriften im C. L N°. 989 ff. 
beweisen: 700¢ Peay xul Hoge, Goris Ef O Fx TOY YwQOY, UNMOTE mETaxEWNONS 
rovtwy te’ xal tag toltmy toy ayaduatwuv sixovas xal TEmaS OotIG Nn xaSéedot 7 
ustaxetvoln, tovrp 4;te yiv xagmoy géoEr, unTe Fadaccay nAwinjy elvat, xaxws 
re amodéofae avrorg xal yévog xtd. Gleicherweise in mehreren Inschriften von 
Aphrodisias in Karien im C.I. N°. 2826 ff. Kurzer die von L. Ross edirte Grabinschrift 
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Fluch Belasteten mussten tiber die Grenze geschafft werden”. Endlich 
pflegten — denn auch die Sitte des christlichen Mittelalters, sein Erbe einer 
Kirche zu vermachen, findet sich im Griechischen Alterthume wieder — 
fromme Btirger Tempel zu stiften und in ihren Testamenten feierliche 
Fliiche und Verwiinschungen gegen die Verinderer ihres letzten Willens 
anzuhingen ”. 

Also selbst tiber das Grab hinaus glaubte man, dass der in Form 
eines Fluchgebetes projicirte Wille die Nachlebenden noch erreichen werde. 


in Welcker und Ritschl’s Museum fir Philologie 1842 p. 206: Mn xlvec Aidov ex 
yairs, avIgume mavougye, UT O ataqor, tAiuor, xvvEeg Elxiwoe Favorre. Aehnlich 
Rimische Grabinschriften bei Orelli tom. IL p. 338 N° 4789 f.: illi deos iratos quos 
omnis colunt si quis de eo sepulcro violarit; und: quisquis hoc sustulerit aut laeserit ultimus 
suorum moriatur. 7° Plutarchus Mor. p.549, A. 77 Demosthenes pro Phormione §. 52. 
Ebenso drohte der grosse Firstbischof Julius in der Stiftungsurkunde des hiesigen 
Hospitals yom 12. Marz 1579 denjenigen, die seinem Willen zuwiderhandeln wirden, 
dass er sie ,,am letzten Tage vor dem Richterstuh! Goites als Verdnderer seiner 
Stiftung und Abkirzer der Ehren Gottes und Hilf der Armen, die er darinnen gesucht, 
ernstlich anklagen werde.“ Als im Jahre 1631 Gustav Adolph in der Stadt wiithete 
und im Begriffe stand, sich an den Geldern des Juliushospitals zu vergreifen, und 
man ihn auf jenen Fluch aufmerksam machte, erwiderte er wie in kéniglicher Grossmuth: 
mit diesem Pfaffen wolle er vor dem Richterstuhl Gottes nichts zu thun haben, und 
somit dessen Spital nicht weiter beunruhigen.“ 


VORLESUNGEN 
I. DER THEOLOGISCHEN FACULTAT. 


Prorgssor Dr. Heim liest: 1) Moraltheologie, nach Stapf, wichentlich 5mal von 
6—7 Uhr frih; 2) Pastoraltheologie, a) den didaktischen Theil mit Hinweisuny 
auf Gollowitz und Hirscher; b) den liturgischen Theil mit Hinweisung auf Mahrzohl's 
Liturgia sacra, wéchentlich 4mal von 14—12 Uhr. 

Proressor Dr. Reissmann: 1) Erklérung der Leidens- und Auferstehungsgeschichte 
nach den vier Evangelien, taglich von 10--11 Uhr; 2) Hebraeische Sprache, nach 
eigenem Plane, I. Cursus, wichentlich 2mal von 2—3 Uhr, IJ. Cursus, wichentlich 
2mal in noch zu bestimmenden Stunden; 3) Chaldaeische und Syrische Sprache, 
nach Jahn, in noch zu bestimmenden Stunden; 4) Arabische Sprache, nach Ober- 
leitners fundamenta linguae Arabicae, mit praktischen Uebungen aus desselben 
Chrestomathia Arabica, in schicklichen Stunden. 

Proresson Dr. Scuwas: 1) Kirchengeschichte, II. Periodc, mit Hinweisung auf die 
Lehrbiicher von Déllinger und Alzog, wichentlich 5mal von 8—9 Uhr, nebst einem 
Repetitorium tuber Kirchengeschichte, wichentlich eine Stunde; 2) Kirchenrecht, 
Schluss, nach dem Lehrbuche von Walter, wiéchentlich 3mal von 3—4 Uhr. 

Proressor Dr. Deppiscx: 1) Specielle Dogmatik, nach Klee, wochentlich 6mal von 
9—10 Uhr; 2) Religionsphilosophie, nach Staudenmaier u. A., wiéchentlich 4mal in 
noch zu bestimmenden Stunden. 


‘Il DER JURISTISCHEN FACULTAT. 


Horrats und Prorgssor Dr. von Linck liest: Gemeines deutsches und bayerisches 
Territorial -Staatsrecht, taglich von 8—9 Uhr und ausserdem noch wéochentlich 
2—3mal in schicklichen Stunden. 
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Prorgsson Dr. AtBREcat: 1) Gemeinen deutschen und bayerischen Civilprocess, nach 
eigenem Plane, taglich von 7—9 Uhr; 2) gemeines deutsches und _ bayerisches 
Kirchenrecht der Katholiken und der Protestanten, nach Walter, tiaglich von 
114—12 Uhr. 

Proresson Dr. Ever: 1) Civil- und Criminalprocess-Practicum und Relatorium, nach 
dem Standpunkte des bayerischen Processrechtes, wiéchentlich 4mal von 9—10 Uhr; 
2) Criminalprocess, gemeinen und payenecnen nach eigenem Plane, taglich in 
noch zu bestimmenden Stunden. 

Prorrssor Dr, Mitter: 1) Gemeines deutsches und bayerisches Territorial-Staatsrecht, 
taglich von 8-9 Uhr und ausserdem wichentlich 2—3mal in schicklichen Stunden; 
2) deutsche Reichs- und Rechtsgeschichte, taglich von 10—11 Uhr; 3) gemeines 
deutsches Privatrecht, tiglich von 11—12 Uhr; 4) gemeines deutsches und 
bayerisches Lehnrecht, wichentlich 3mal. 

Prorgesson Dr. Herp: 1) Deutsche Reichs- und Rechtsgeschichte, nach eigenem Plane, 
mit Hinweisung auf die Werke von Eichhorn und Phillips, taglich von 10—11 Uhr; 
2) gemeines deutsches Privatrecht, nach Phill'‘ps Grundsiétzen des gemeinen deut- 
Schen Privatrechts (2te Auflage), tiglich von 11—12 Uhr; 3) die bayerischen 
Landrechte, nach eigenem Plane, tiglich in einer gelegenen Stunde. 

Proressor Dr. Breitensach: 1) Pandecten, nach eigenem Hefte mit Hinweisung auf 
Miuhlenbruch’s Pandectenlehrbuch (3te Auflage 1839.), tiéglich 3 Stunden, von 
7—9 und von 3—4 Uhr: 2) Bayerisches Landrecht (Codex Maxim. mit vollstan- 
diger Beritcksichtigung der frinkischen Particularrechte), nach eigenem Plane, tag- 
lich in einer noch zu bestimmenden Stunde. 

Die Ankiindigung der Vorlesungen des zu berufenden ordentlichen Professors der 

Pandecten bleibt vorbehalten. 


III, DER STAATSWIRTHSCHAFTLICHEN FACULTAT. 


Proresson Dr. Geirn liest: 1) Landwirthschaftslehre, nach seinem Lehrbuche, in 
noch zu bestimmenden Stunden, und leitet die praktische Anschauung in Garten 
und auf dem Felde, welche das Winter-Collegium erganzen soll; 2) Forstwissen- 
schaft (fir den beginnenden Curs), taglich von 3—4 Uhr; 3) Forstwissenschaft 
(fir den endenden Curs) taglich von 14—12 Uhr; beide Collegien unter Beziehung 
auf Hundeshagen und Pfeil, und mit Benutzung von Herbarien, daun einer Samen-, 
Holz- und Modcll-Sammlunyg ; 4) Technologie mit chemischen und mechanischen 
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Demonstrationen und mit Vorzeigung von rohen Stoffen, Fabrikaten, Modellen und 
Apparaten aus dem technologischen Cabinete, zum Theile nach Bernoulli, zum 
Theile nach seiner landwirthschaftlichen Technologie, in noch zu bestimmenden 
Stunden; 5) Bergbaukunde nach Brard, in noch zu bestimmenden Stunden. 

Proressor Dr. Eve: Polizeiwissenschaft und Polizeirecht, nach eigenem Plane, taglich 
in noch zu bestimmenden Stunden. 

Proresson Dr. Deses: 1) Encyclopaedie, Methodologie und Litteraturgeschichte der 
Cameralwissenschaften, nach K. H. Rau’s Grundriss, wochentlich 2mal in noch zu 
bestimmenden Stunden; 2) Nationaloekonomie, nach K. H. Rau’s Grundsétzen, wi- 
chentlich Smal, in noch zu bestimmenden Stunden; 3) Finanzwissenschaft, mit 
besonderer Riicksicht auf die bayerische Finanzgesetzgebung , nach K. H. Rau’'s 
Grundsatzen der Finanzwissenschaft, wichentlich 6mal von 2—3 Uhr; 4) Forstrecht, 
nach eigenem Plane, wichentlich 2—3mal, in noch zu bestimmenden Stunden; 
5) erbietet sich Derselbe zu einem Examinatorium und Repetitorium tiber National- 
oekonomie und Finanzwissenschaft. 

Forstacruar Forrster: 1) Planzeichnen, wichentlich 4mal; 2) practische Geometrie, 
wochentlich 2mal; 3) Jagdkunde, wochentlich 3mal; 4) Forstliche Excursionen an 
noch zu bestimmenden Tagen. : 


IV. DER MEDICINISCHEN FACULTAT. 


MepicinaALratH und Proressor Dr. von Doutreront liest: 1) Geburtshilfliche Klinik in 
Verbindung mit Touchiribungen und einem Repetitorium und Examinatorium, taglich 
von 8—9 Uhr; 2) geburtshiilflichen Operations-Cursus, taglich von 2—3 Uhr. 

Horrata und Proressor Dr. Texror: 1) Augenkrankheiten, nach Beck und Chelius, 
wichentlich 3mal von 3-4 Uhr; 2) Instrumentenlehre, nach Blasius, Serrig und 
Krombholz, mit Benitzung der Instrumentensammlung der Universitét, 6ffentlich 
und unentgeltlich; 3) leitet Derselbe die Uebungen der Studirenden in den chirur- 
gischen Operationen an Leichen, nach seinen Grundzigen (Wirzburg bei Stahel) 
privatissime; 4) chirurgische und Augenklinik; taglich von 10—41 Uhr, im Julius- 
hospitale. 

Horrata und Proressor Dr. Miinz: 1) Anatomie des Menschen, nach seinem Hand- 
buche, woéchentlich 5mal von 41—12 Uhr; 2) Zootomie, nach Wagner's Lehrbuch 
der veryleichenden Anatomie, wéchentlich dmal von 3 —4 Uhr; 3) lcitet Derselbe 
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die Seciribungen in der anthropotomischen und zootomschen Anstalt; 4) Repetito- 
rium und Examinatorium tiber menschliche Anatomie , priratisstme. 


Horrata und Prorgsson Dr. von Marcus: 1) Specielle Pathologie und Therapie, und 
zwar die Krankheiten des Nervensystems und die Geisteskrankheiten, wochentlich 
Smal von 7—8 Uhr; 2) syphilitische Krankheiten, mit Nachweisungen am Kranken- 
bette, wichentlich 2mal von 11—12 Uhr; 3) Propaedeutik der medicinischen Klinik 
in noch zu bestimmenden Stunden; 4) Medicinische Klinik, taglich von 9—10 Uhr, 
im Julius-Hospitale. 


Prorgssor Dr. Narr: 1) Allgemeine Pathologie, nach seinen Grundzigen der ian 
meinen Krankheitslehre (Wirzburg bei Stahel), wéchentlich 4dmal von 9—10 Uhr; 
2) allgemeine Therapie, nach seinen Grundziigen der allgemeinen Heilungslebre 
CWiirzburg bei Stahel), wéchentlich 4mal von 10—411 Uhr; 3) Kinderkrankheiten, 
nach Jéry u. A., wiéchentlich 3mal. 

Prorgssor Dr. Hensten: 1) Besondere Phys‘ologie des Menschen, nach eigenem Plane, 
mit Bezichung auf die Werke von Burdach, Miller, Tiedemann, Arnold, Wagner 
u. A., mit physiologischen Experimenten, wochentlich 5mal von 4—5 Uhr; 2) Be- 
sondere Psychologie, nach Hartmann und Burdach, wiéchentlich 3mal von 2—3 Uhr. 

Proressorn Dr, Rinecker: 41) Poliklinik, taglich von 144—41 Uhr; 2) Kinderkrankheiten, 
nach Jéry, wéchentlich 3mal; 3) Hautkrankheiten, nach Cazenave und Schedel, 
wochentlich 2mal; 4) mikroskopische Untersuchungen der pathologischen Safle und 
Gewebe, privatissime. | 


Proressorn Dr. Scompt: 41) Stuatsarzneikunde , wiochentlich 4mal von 3—4 Uhr; 
2) Veterinirmedicin, nach Veith, wichentlich 2mal von 2—3 Uhr. 


Proresson Da. Apetmann: 1) Augenheilkunde, nach Jiingken und Chelius, in Verbin- 
dung mit ophthalmiatrischer Poliklinik, woéchentlich 5mal von 7—8 Uhr; 2) Repeti- 
torium der Chirurgie, wichentlich Smal von 5—6 Uhr, privatissime. 

Proressor Dr. Scuerer: 1) Die Veriinderungen des Blutes und der Se- und Excreta 
in Krankheiten, in chemischer und mikroskopischer Beziehung, wéchentlich 2mal; 
2) leitet Derselbe die chemisch-analytischen Uebungen im _ klinisch- chemischen 
Laboratorium. 

Prorgssor Dr. Monr: 4) Pathologische Anatomie, als integrirenden Theil der speciellen 
Pathologie , nach Hasse, Rokitansky u. A., wéchentlich 5mal von 3—44 Uhr; 
2) Kinderkrankheiten, nach Billard, Valleix u. A., wochentlich 3mal in einer 
Nachmittaygsstunde ; 3) Repetitorium und Examinatorium dber specielle Pathologie 
und Therapie, wochentlich 6mal von frih 6',—8 Uhr. 
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Paovessor Dr. Here 1) Operationsiibungen und physiologische Experimente mit dem 
Osteotom , wichentlich 2mal; 2) Beitrage zur Lehre von der Wiedererzeugung der 
Knochen, mit Nachweisung darauf beziiglicher Priparate, in noch zu, bestimmenden 
Stunden, 

Parvarvocent Dr. Scuenx: 4) Allgemeine Botanik (Anatomie, Physiologie, Morphologie), 
verbunden mit Demonstrationen zur Erlauterung der Terminologie und Systemkunde, 
wichentlich 4mal; 2) medicinische Botanik, wéchentlich 2mal; 3) Exeursioneu ; 
4) Repetitorium uber Botanik. 


Privatpocent Dar. Scuusgrt: Experimentalchemie in Anwendung auf Pharmacie und 
gerichtliche Medicin, nach Lehmann und eigenen Heften, wochentlich 5mal von 
5—6 Uhr Abends, oder in einer andern passenden Stande. 


V. DER PHILOSOPHISCHEN FACULTAT. 


Proresson Dr. Denzincer liest: 1) Allgemeine Geschichte der neuern Zeil, nach 
Wachler, wichentlich 5mal von 7-8 Uhr; 2) Geschichte von Deutschland, in noch 
zu bestimmenden Stunden. 


Proressor Dr. Froeniicu: 1) Aesthetik als Philosophie der Kunst mit specieller Ent- 
wicklung der cinzelnen Kiinste, nach eigenen Ansichten unter Hinweisung auf die 
Aesthetik von Grohmann, wiéchentlich 5mal von 10—44 Uhr; 2) Geschichte der 
Kunst in Verbindung mit den Vortrigen uber Acsthetik; 3) allgemeine Paedagogik 
und Didaktik, jene nach Stapf’s Erziehungslehre im Geiste der katholischen Kirche, 
diese nach eigenen Ansichten, wichentlich 5mal von 7—8 Uhr; 4) Geschicht2 der 
Erziehung, von den idltesten bis auf die neuesten Zeiten, mit Hinweisung auf 
Schwarz, im Anfange der Vortrige iiber Paedagogik. 


HorratH und Proressor Dr. Osann: 1) Den zweiten Theil der Physik, die Lehre von 
der Electricitiit, dem Galvanismus und Magnetismus, nach Ejisenlohr’s Handbuch der 
Physik, und den zweiten Theil der allgemeinen Chemie, nach Liebigs organischer 
Chemie, taglich von 9—10 Uhr; 2) analylische Chemie und Stoechiometrie, nach 
Osann und Rose, in noch zu bestimmenden Stunden. 
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Prorgssor Dr. Lessiein: 1) Allgemeine Naturgeschichte, und zwar den zoologiseh- 
botanischen Theil desselben fir den ersten philosophischen Cursus, nach eigenem 
Plane, mit Hinweisung auf Burmeister’s Handbuch der Naturgeschichte, Berlin 1837, 
wichentlich 5mal von 2—3 Uhr; 2) Naturgeschichte der Wirbelthierc, nach seinen 
Grundzigen einer methodischen Uebersicht des Thierreichs, Warzburg 1839, 
wichentlich 2mal von 11—12 Uhr; 3) allgemeine Botanik, nach vorausgeschickter 
Lehre vom Baue und den Lebenserscheinungen der Pflanzen iiberhanpt, sowie der 
botanischen Systemkunde, die Uebersicht des Pflanzenreichs nach seinen Huuptab- 
theilungen in Familien und ihren bemerkungswerthen Gattungsreprésentanten, nach 
eigenem Plane, mit Benutzung von Bischoff’s Lehrbuch der Botanik, Stuttyart 
1834—42, wochentlich 3mal in passenden Stunden; 4) medicinische Botanik nebst 
Beriicksichtigung der wichtigsten Culturpflanzen mit praktischen Demonstrationen 
an Exemplaren aus dem botanischen Garten und aus der Wildniss, nach Bischoff’s 
Grundriss (Heidelberg 1831), wéchentlich 4mal von 7—8 Uhr; 5) Anleitang zum 
Zergliedern und Bestimmen von Pflanzen, zu gelegenen Stunden, theils im bota- 
nischen Gurten, theils auf Excursionen in der Umgegend. 

Prorgssor Dr. Horrmann: Moral- und Rechtsphilosophie , wéchentlich 5mal von 
8—9 Uhr. 

Proresson Dr. Rumpr: 4) Mineralogie, nach Fuchs Naturgeschichte des Mineralreichs, 
wichentlich tmal in geeigneten Stunden; 2) allgemeine Naturgeschichte, den mine- 
ralogischen Theil derselben, mit Berticksichtigung des Handbuchs von Fuchs und 
Walchner, wichentlich 3mal von 9—10 Uhr; 3) Geognosie, nach eigenem Plane, 
mit Hinweisung auf die Werke von Cotta, von Leonhard und Walchner, wichentlich 
4mal von 7—8 Uhr, privatisstme; 4) pharmaccutische Waarenkunde, nach Wig- 
ger’s Handbuch, wichentlich 3mal von 8—9 Uhr, privatissime. 

Praoressor Dr. von Lasautx: 1) Geschichte der Griechischen Litteratur von Homer 
bis auf Aristoteles, wéchentlich 3mal von 7—8; 2) Cicero de legibus, wichentlich 
2mal von 7—8 Uhr. 

Prorrssor Dr. Lupwie: Alle Geschichte, nach Leo. 

Proressor Dr. Mayr: 1) Trigonometrie und Curvenlehre , wichentlich 3mal von 3—4 
Uhr; 2) Anwendung der Mathematik auf Technologie, Forstwissenschaft und Na- 
tionaldkonomie, in noch zu bestimmenden Stunden, privatissime; 3) mathematisch- 
physikalische Geographie , nach Berghaus, wiochentlich Smal von 8—9 Uhr; 
4) Astronomie, nach Piazzi, wichentlich 3mal von 3—4 Uhr. 

Proresson Dr. Contzex: 1) Allgemeine Litteraturgeschichte , nach Fr. Schlegel, 
wochentlich tJmal von 3—4 Uhr; 2) die historischen Hulfswissenschaften , nach 
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Rihs, wichentlich 2mal; 3) Euwhardt vita Caroli tmperatoris (ed. Pertz 1826), 
wochentlich 2mal. 

Proressor Dr. Reuss: 1) Geschichte der deutschen Litteratur, verbunden mit deutscher 
Handschriftenkunde , nach Koberstein und Hoffmann, wichentlich 2mal, publice; 
2) Erklarung des Heldenbuchs des Caspar von der Rhén, wochentlich imal. 


Unentgeltlichen Unterricht in der Tonkunst, sowohl in der Instrumental- als 
Gesang-Musik, erhalten die Studirenden in dem musikalischen Institute. 

Hohere Zeichenkunst lehrt: Proresson Storur; Kupferstecherkunst Birtuagu- 
sen; Reitkunst Scampt; Mechtkunst Buenperns. 

Die Universitits-Bibliothck steht offen am Montag, Dinstag, Donnerstag, Freitag 
und Samstag von 9—12 Uhr, dann am Montag, Dinslag, Donnerstag und 
Freitag von 2—4 Uhr. 

Das antiquarische Museum und das Miinz-Cabinet am Samstag von 11—12 Uhr. 

Dus asthetische Attribut am Samstag von 10—12 Uhr. 

Das technologische Cabinet am Mittwoch von 10—12 Uhr. 

Das physicalische Cabinet am Mittwoch und Samstag von 3—4 Uhr. 

Die Sternwarte am Samstag von 2—4 Uhr. 

Das chemische Laboratorium und die pharmaceutische Sammlung am Samstag von 
140—12 Uhr. 

Die zoologisch-botanische Abtheilung. des Naturalien-Cabinets am Samstag von 
9—411 Uhr. 

Dic mineralogische Abtheilung desselben am Mittwoch von 3—5 Uhr. 

Der botanische Garten taéglich, mit Ausnahme der Sonn- und Feiertage, von 
9—11 und von 3—4 Uhr. 

Die anthropotomische Sammlung am Montag von 9—12 Uhr. 

Die zootomische Sammlung am Donnerstag von 9—12 Uhr. 

Das chirurgische Instrumentarium am Mittwoch und Samstag von 1—2 Uhr. 
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PROMETHEUS 


DER MYTHUS UND SEINE BEDEUTUNG. 


_— —_—————— 


Die Mythologie der heidnischen Vilker des Alterthums steht vor uns 
wie ein rithselhaftes Traumgebilde der vorgeschichtlichen Menschheit, eine 
Traumprophezie, deren wahre Deutung erst in der Fille der Zeiten in 
Dem gegeben wurde, der mehr war als alle Propheten', in Christus, dessen 
siegreiche Heldenstimme® den Zauber der alten Schlange* gebrochen und 
das bis dahin unselige Geschlecht von der Sklaverei der Stinde und des 
Gesetzes zur Freiheit der Kinder Gottes erlist hat*. Der Anfang und 
Erstgeborne aller Creatur®, des unsichtbaren Gottes Ebenbild®, der Welt 


1 Matthacus 12, 42. Lucas 10, 24. 41, 34 f. Hebr. 3, 3. und Irenaeus adv. 
Haer. IV, 20, 4 p. 254. * Augustinus Conf. IV, 12, 2 aus Ps. 18, 6. * Ignatius 
Ep. ad Ephes. 19. Irenaeus adv. Haer. IV, 24, 1 p. 260. * Gal. 3, 13. 26. 5, 1. 


S Apocal. 3, 14. Coloss. 1, 15. 18. Rom. 8, 29. Hebr. 4, 6. * Coloss. 1, 15. 
Cor. I, 45, 49. Il, 4, 4. Hebr. 4, 3. 
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und unser Vorbild, hat als eingeborner Sohn des Gottes aller Gitter’ eben 
darum alle spiter gebornen Gdétter in sich beschlossen. 


Unter diesem Gesichtspunkte betrachtet erscheint, wie die Israelitische, 
auch die Profangeschichte als eine vorbildliche, das Christenthum vorhildende, 
und lasst sich aus der Geschichte und den Religionen des Heidenthums 
ein zweites apokryphisches Altes Testament herstellen, deren beider 
Fortsetzung und Erfillung das Neue Testament enthalt. Wie in der ge- 
sammten vorchristlichen Welt Christus im Kommen begriffen war, dessen 
wirkliche Erscheinung im Judenthum klar vorverkiindet, im Heidenthum 
tiberall geahnet und gehofft worden ist; oder, um es objectiy auszudriicken, 
wie der Ersehnte aller Vélker® sich im Heidenthum wie im Judenthum 
offenbart hat: dieses im Einzelnen nachzuweisen, ist eine Aufgabe der 
christlichen Religionsphilosophie, zu der hier in Erkliérung des Prometheus— 
mythus ein Beitrag gegeben werden soll’. 


7 Moses V, 10, 17. Cor. I, 8, 5 und die von Origenes ady. Cels. VII, 3. 4 und 
Augustinus C. D. IX, 23 angefthrten, aber nicht richtig erklarten Stellen. *® Genesis 
49, 10: exspectatio gentium. Haggaeus 2, 8: desideratus cunctis gentibus. °* Benutzt 
sind zu dieser Arbeit vorzaglich die gelehrten und geistreichen Schriften Welcker’s 
tiber die Aeschylische Trilogie Prometheus, Darmstadt 1824, mit dem Nachtrag hiezu, 
Frankfurt 1826; und Weiske: Prometheus und sein Mythenkreis, Leipzig 1842. Letzteres 
Werk, in seiner Art ein Muster kritischer Forschung, ist leider, durch den Tod des 
Verfassers unterbrochen, nur zur Hilfte vollendet. Ware ich freilich mit den dort 
entwickelten Grundsatzen tiber Mythenerklérung einverstanden, so wirde ich diese 
Abhandlung zu schreiben unterlassen haben. Weiske, wirde mir im Gegensalz seiner 
rationalistischen Methode vielleiclt Mysticismus vorwerfen; vielleicht, wenn: er sihe, 
was ich von ihm gelernt habe, auch Einiges von mir annehmen und anerkennen, dass 
es eine Mystik gibt, die nicht aus Faulnis des Gemiithes hervorgeht, und ohne welche 
die Mysterien auch der heidnischen Religionssysteme nicht verstanden werden kiénnen. 


Die altesten Urkunden des Mythus bei Hesiodus '° erzihlen also: 

Uranos und Gaia hiiltten sich vermihlt und als erstes Geschlecht die 
Titanen erzeugt, sechs Siéhne und eben so viele Tiéchter, unter ersteren 
den Okeanos und Japetos, unter letzteren Rheia und Themis, als jiingsten 
yon allen den unausforschlichen Kronos, den Vater des Zeus. Japetos 
habe die Klymene heimgefihrt, des Okeanos Tochter, die ihm vier Séhne 
geboren, den gewaltigen Atlas, Menoetios den Frevelmiithigen, Prometheus, 
der klug und gewandt, und Epimetheus, der thérigen Sinnes war. Nun 
sei einst, heisst es weiler, unter der Herschaft des Zeus in der Stadt 
Mekone" zwischen Gittern und Menschen ein Rechtstreit entstanden dariiber, 
welcher Theil von den Opfern den Giéttern gegeben werden, welcher den 
Menschen bleiben solle. Da habe Prometheus mit Vorbedacht einen grossen 
Stier geschlachtet und, um den Sinn des Zeus zu tiiuschen, einerseits das 
Fleisch und Fett eng verhiillt in die Haut und den Magen des Stiers darauf 
gelegt™; gegeniiber aber die Knochen, mit etwas glinzendem Fette bedeckt, 
kiinstlich aufgehduft. Zeus habe die ungleichen Theile gescholten, Prometheus 
aber lichelnd ihn wihlen heissen. Da sei Zeus, der den Trug wolil durchschaut, 
beim Anblick der enthiillten Knochen in Zorn ergrimmt gegen die Menschen, 
und habe ihnen seitdem zur Strafe fiir den Betrug die Kraft des rastlosen 
Feuers nicht mehr gegeben, sondern das Leben schwer gemacht, dass sie 
im Schweisse des Antlitzes ihr Brod essen". Prometheus aber, der schine 


NE 


——S 


‘© In den gegenseitig sich erginzenden Darstellungen in der Theogonie 507 ff, 
und in den Tagewerken 42 ff. Ich habe mir damit keine andere Verinderung erlaubt, 
als dass ich die epische Erzahlung des Dichters chronologisch geordnet habe, +4 Mekone 
ist nach Strabon das spatere Sikyon; Kallimachus fr. 195 nennt es den Sitz der Seligen, 
paxaoor idgavoy, S$. Voss Myth. Br. Il, 305 und Weiske p. 251 f. /* Den Magen 
als den schlechtesten Theil des Thieres pilegte man den Betllern zu geben: Od. XVIM, 
44, 3 Welcker I, 73. 
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Sohn des Japetos, habe den Zeus abermals getéuscht, und ihm des Feuers 
fernstrahlende Flamme in einem hohlen Narthex™ heimlich gestohlen. Zeus, 
noch heftiger erztirnt, habe dann den Riuber an eine Séule  fesseln lassen, 
und einen Adler’ gesendet, der ihm die stets nachwachsende Leber gefressen, 
so lange, bis einst sein und Alkmene’s, der lieblichen Jungfrau, tapferer 
Sohn Herakles den fittichbreitenden Vogel getiédtet, und so, nicht gegen 
den Willen des Gottes, der seinen gepriesenen Sohn darin verherlichen 
wollte, den Prometheus von der bisen Krankheit erlést habe. Die Menschen 
aber, fahrt der Mythus fort, habe Zeus fir den Feuerdiebstahl des Prometheus 
damit gestraft, dass er ihnen ein Ubel gegeben, das Alle freudig annahmen, 
mit Liebe umfangend ihr eigenes Verderben. Dem Hephaestos nemlich habe 
er befohlen, Erde mit Wasser zu mischen und des Menschen Stimme darein 
zu legen, und eine Jungfrau zu bilden, schén von Antlitz wie die unsterblichen 
Gittinnen; Athene habe sie Kitinste gelehrt, Aphrodite das Haupt ihr mit An— 
muth umgossen, schwerzuertragendes Verlangen erregend und gliedernagende 
Sehnsucht, Hermes aber schmeichelnde Rede, dreisten Sinn und bethdrende 
Schalkheit ihr verliehen. Nachdem dann die Chariten noch und Peitho mit 
Schleier, Krone und Halsketten, und die schénlockigen Horen mit Frihlings- 


14 Der vao97t, ferula communis, ist eine hochwichsige Doldenpflanze, die in 
einer diinnen bréunlichen Schale ein milchiges Mark enthalt, welches getrocknet den 
darauf fallenden Funken leicht auffangt und dann schnell sich verzchrend fortglimmt. 
Die Pflanze wichst in Griechenland, Cypern, Sicilien, Apulien vorziiglich hiufig auf 
kiesiger Meereskiiste, und ist oft beschrieben von Theophrastus hist. pl. VI, 2. 
Dioscorides Ill, 91. Plinius XI, 22 und in Tournefort’s Reise I, 377. Weiske p. 211 f. 
~ 45 An Sdulen wurden nach gemeiner Sitte Verbrecher gefesselt: Od. XXIH, 193. 
Diogenes L. VIII, 24. Plautus Bacch. IV, 6, 25. Cicero in Caecil. divin. 16, 50. pro 
Cluent. 13, 39. +° Pherecydes fr. 9. p. 89 nennt diesen Adler einen Sohn des 
Typhon und der Echidna. 
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blumen sie geschmiickt nach Athenes Anordnung, habe Zeus diesen tiefen, 
unwiderstehlichen Trug, die allbegabte Pandora, dem Epimetheus gesendet. 
Und der, uneingedenk der Warnung des Prometheus, habe das Geschenk 
angenommen, ,und als er es hatte, das Ubel, erkannle er’s.* Zuvor 
nemlich hiitten auf Erden die Stimme der Menschen frei von Ubeln gelebt 
und Mihsalen und tddilichen Krankheiten; das Weib aber habe den Deckel 
des Fasses weggenommen und sie ausgestreul: einzig die Hoffnung sei 
zurtickgeblieben drinnen unter den Lippen des Fasses und nicht heraus- 
geflogen, da Jene schnell den Deckel wieder zugeworfen nach dem Rathschluss 
des Zeus. Alle die andern zahllosen Leiden schweifen nun umher unter 
den Menschen: ,,denn yoll ist yon Ubeln Land und Meer und die Krankheiten 
kehren schweigend ein Tag und Nacht bei den ungliickseligen Menschen*", 
Also, schliesst der Dichter, ist Keinem verginnt, den Zeus zu besiegen 
oder zu tiuschen, und auch Prometheus den Wohlthiter ® hilt, wie listig 
er war, gefangen die miichtige Fessel. 


Schon in dieser iltesten Form des Mythus erscheint Prometheus als 
Gott zugleich und als Mensch. Gott und eine dem Zeus coaelerne Persénlichkeit 
ist er seiner Abstammung nach, indem beide Geschwisterkinder sind und 
in Uranos und Gaia ihre gemeinsamen Grosseltern haben. Als Mensch 
aber, oder vielmehr als Repriisentant der Menschheit erscheint er in allem, &«*> 
was er sinnt und thut, in der schlauen Lisligkeit des Geistes, die dem 
Alterthum, wie noch heute den Bauern™” Ausdruck menschlicher Klugheit 
ist, in dem Opferbetrug, in dem Feuerdiebstahl, in Erleidung der darauf 


—————— a ———— —— — = 


'7 Tagew. 101 1, womit zu vergleichen Jl. XVII, 446. Od. XVI, 130. Simonides 
Amorg. fr. 1, 20 ff. p. 501 Bergh. ** Theog. 614: dzaxyra Toounde's. Weiske 
p. 369 f. ** Nach den Sprachen: Rusticus est nequam, per singula verba dolosus; ~ 
simplex apparet, simplicitale caret; und; Der Bauer ist ein Lauer. 
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folgenden Strafe, und in seiner endlichen Erlésung durch den Gottmenschen 
Herakles. Neben ihm erscheint sein Bruder Epimetheus wie die andere 
Hilfte seiner selbst; und wenn Pandora die Jungfrau als erstes Weib 
geschildert wird, und dass durch sie Krankheiten und Tod in die Welt 

_ gekommen seien: so fihlte schon Tertullianus™, dass in ihr keine andere, 
als die Griechische Eva uns begegne. 


In demselben Ideenzusammenhang ist es gedacht, wenn das Hesiodische 
Verzeichnis der Heldenmitter erzahlt, dass Prometheus mit Pandora”, oder, 
wie eine andere Angabe lautet, mit Pryneia™ den Deukalion™, und mit Pyrrha 
den Hellen™ erzeugt habe. In diesen Genealogien wird einmal die wesentliche 
Identitaét des Prometheus und Epimetheus ausgesprochen, dann aber Prometheus, 
wie er Reprisentant der Menschheit tiberhaupt ist, eben darum auch als Vater , 
des zweiten Archegeten der Menschen, und weil jedes Volk seine Anfinge 
als die der Menschheit betrachtet, auch als Vater des Hellenischen Volkes 
vorgestellt. Wenn dagegen Herodotus” angibt, dass des Prometheus Weib 
Asia gewesen und von ihr der Erdtheil seinen Namen habe, ja nach Anderen™ 


20 Tertullianus de corona militis 7 Unter den Neueren Buttmanu Mythol. I, 48 ff. 
21 Hesiodus fr. 30 Gotlling: Ore Hleopndéws xai Havdweas viog Aeveadiwy ... 
— xal Ore Hoopndiwg xai Tvgbag “EAAny. Vergl. Hellanicus fr. 27 p. 74. Pindarus 
Ol. IX, 59. Apollodorus I, 7, 2. Apollonius Rhodius III, 1086 f. ?? Hesiodus fr. 31: 
Aevxchiny Toopndiws géy viog, uareog J wo Hoiodog Tovveing. Welcker 1, 12. 
. 220 will fir IIovvelyg: Tgvdeing lesen; Weiske p. 416 erklart Pryneia = Protogeneia. 
Ich vermuthe, dass der Name mit dem zusammenhangt, was Proclus zu Hes. Op. 54 
anfuhrt: Mido: xléwas 6 Ipoundevs to mig sig mode TAS Aitwdlav* ag ov 
ourvéfn tyv mod xlnd7vae Tlvgrviar. 2° Der Name evxadiwy scheint von deivxos 
== ydevxog, siisser Most, abgelcitet: vielleicht galt er den Griechen, wie Noah den 
Hebraern, als erster Weinpflanzer: Genes. 9, 20. °* Not 21. °° Herodotus IV, 45. 
26 Apollodorus I, 2, 3. Schol. Apollonii Rh. 1, 444 und Varro de L. L. V, 314. 
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Asia auch die Mutter des Prometheus gewesen sein soll, so ist darin nur 
die geographische Wahrheit ausgedrtickt, dass Asien die Urheimath der 
Menschen sei. 

Unter den spitern Darstellungen ist keine grossartiger ausgebildet, als 
die, welche der Vater der Tragidie, Aeschylus, gegeben hat. Bei ihm erzahlt 
Prometheus selbst™: dass als einst die Gétter in Zorn entbrannten und Aufruhr 
unter ihnen sich erhob, und die Einen vom Thron den Kronos stiirzen wollten, 
damit Zeus hersche, die Andern fir’s Gegentheil eiferten, dass Zeus niemals 
der Gitter Herscher werde: da habe er, obwol das Beste rathend, doch nicht 
vermocht, die Titanen, des Himmels und der Erde Kinder, zu tiberreden; 
sondern seine listigen Anschlige verachtend in ihrem stolzen Sinne hiatten sie 
gewihnt, durch Gewalt obzusiegen. Ihm aber habe seine Mutter Themis Gaia, 
in vielen Namen eine Gestalt®, wiederholt vorherverktindigt: dass hier nicht 
Gewalt, nur List den Sieg davon tragen kinne. Darum als die Titanen tiber- 
miithig seinen Rath verschmiht, habe er mit seiner Mutter von ihnen weg, dem 
Zeus sich zugewendet, der willig die Willigen aufgenommen, nach seinen 
Rathschligen gesiegt, das alte Riesengebiiude vernichtet, und den Kronos 
sammt dessen Kampfgenossen in der Tiefe des schwarzgriindigen Tartaros 
verschlossen. Zeus aber, sobald er den viterlichen Thron eingenommen, habe 
nach bekannter Herscherart, die auch den Freunden mistraue, mit Undank ihm 
vergolten. Die Ehrenémter und Herschaften habe Zeus unter die neuen Gotter 
vertheilt, auf die Sterblichen aber, die mithebeladenen, keine Rticksicht 
genommen, sondern beschlossen, ihr Geschlecht ganz zu vernichten und ein 
neues zu pflanzen. Und dem sei Niemand entgegengetreten ausser Prometheus, 
er allein habe das zum Untergang bestimmte Geschlecht gerettet, dass es nicht 
zerschmettert in den Hades sank: er in der Menschen Gemiitth blinde 


27 Prom 199 ff. Wellauer. 2° Prom. 209 f. 
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Hoffnangen gepflanzt, dass sie den Tod nicht vor Augen haben™, er das 
Feuer™ ihnen gegeben, und mit dem Feuer jegliche Kunst und Wissenschaft. 
Denn die zuvor, den Traumgestalten ahnlich, in Verworrenheit hingelebt, und 
bliden Sinnes sehend nichts sahen und hérend nichts vernahmen, habe er zu 
Einsichtvollen und Verstandesmichtigen gemacht, Ackerbau und Schifffahrt 
sie gelehrt, die Baukunst und den Bergbau, der Gestirne Auf- und Untergang, 
Zahl und Schrift, die Heilkunst und jegliche Seherweisheit, Traumdeutung und 
Vogelflug und die ganze schwierige Opferkunst*': und also den Menschen 
Mitleid bietend sei er selbst von Zeus keines Mitleids werth Beachtet worden, 
der Menschen Helfer selbst in Noth gestiirzt®. 

Entwendet hatte er das Feuer nach Aeschylus® aus dem Lemnischen 
Krater Mosychlos, der Feueresse des Hephaestos, indem er den heiligen Funken, 
des Gottes Blume, heimlich im Mark der Ferulstaude barg*. Zur Strafe nun 
fir diese Stinde und zum warnenden Beispiel fir jeden, der gegen seine 
Herschaft anzustreben wage, lies Zeus ihn durch Hephaestos und seine Diener 
Kratos und Bia am dussersten Rande der Erde an ein einsames Felsenhorn® 
des Kaukasus * anschmieden, einen Stahlkeil mitten durch die Brust ge- 


29 Prom. 248 ff. Vergl. Simonides Amorg. fr. I, 6 ff. Horatius Od. Ill, 29, 29: 
prudens futuri temporis exitum caliginosa nocte premit deus. Welcker II, 47: ,merk- 
wirdige Zusammenstellung, das Dasein, blinde Hoffnung und das Feuer; nie ist etwas 
schineres iiber die Hoffnung gesagt worden, als in dieser Auswahl und Anordoung 
der drei grossen Gaben oder Giiter der Menschheit. Anders fasst den Gedanken 
Synesius de insomniis p. 148, B: tag édnidag avrois evéxeev sig trv puow 6 Tlgo— 
undEers, Stapovi7g Paouaxov, *° Prom. 7: mavtéxvov mvgog aéhag. 110: nve0g 
nnyn xlonale, 7 diddaxchos téxyns maong Bootois nignre xal péyag mogog. 504: 
nacat téxvee Bootoiaw é& ToounIémg. Platon Protag. p. 172, 17: evexvog cogla 
avy mvoi. 34 Prom. 441 ff. 3? Prom. 239 -f. 267. 33 Cicero Tusc. H, 10 vergl. 
' mit Accius bei Varro de L. L. VII, 141 und Welcker I, 7 f. ll, 36 ff. 340. %* Prom, 
7. 38. 109. *5 Prom. 270. °° Ich bezpreifle nicht, dass Aeschylus auch in dem 
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schlagen™. Das ganze Land umher beklagte des Titanen altherliche Hoheit, 
dus Meer, die Fliisse und die Quellen beseufzten ihn, alle Vélker Asiens, 
selbst die Abgeschiedenen im Hades fihlten mit die Leiden ihres Wohlthiiters™, 
des menschenfreundlichen Gottes. Auch Jo kam zu ihm, des Inachos 
Migdlein, ungliicklich wie er durch Zeus; indem er tristend ihr das Ende 
ihrer Irrbahn verkiindigt, weissagt er zugleich, belehrt von seiner Mutter, 
der Titanin Themis“, dass aus Jo’s Geschlecht einst sein Retter geboren 
werde. 

So duldete er myriadische Zeit’, von unendlichen Qualen zernagt: 
sein ungebrochener titanischer Trotz fand nur darin Erquickung, dass auch 
sein Todfeind Zeus, den er fiir Nichts achtet, wenn er sich ihm nicht 
versihne, rulimlos einst hinstiirze durch des eigenen Solnes doppelschneidiges 
Schwert", Seiner Schuld sich bewusst, die er freiwillig’’ begangen aus 
Menschenliebe, bewusst auch, dass Zeus wie Er xzuletzt unter demselben 
ewigen unentfliehbaren Schicksal stehe und falle*, weist er jegliche Ver- 
miltelung in ungebrochenem Stolze zuriick: bis endlich der Zorn des Zeus 


gefessellen Prometheus — von dem befreiten wird es ausdriicklich bezeugt — als 
Ort der Fesselungy den Kaukasus gemeint hat. Dort mitten auf dem Felsriicken des 
Gebirzes zeigien die Bewohner die Huhle des Prometheus und das Nest des Adlers: 
Diodorus XVII, 83. Vom Kaukasus ward dann spiler, wahrscheinlich durch die Ziige 
Alexanders, diese Sage auch nach Indien verpflanzt: Strabon XV, 1 p. 473. Arrianus 
de exped. Alex. V, 3. Philostratus v. Apoll. Il, 3.— Pherecydes Fr. 30 p. 132 liisst 
den Herakles auf der yoldenen Schale, die ihm Helios geschenkt, nach Perge (eg 
Tkkoynv?) zu Prometheus konimen, ** Prom. 64. °° Prom. 405 ff. °* Prom, S76. 
49 Prom. 94: 20v pevguer)? yoovuy, wozu der Scholiast bemerkt: 2v yao 1 Tlveqogy 
roeig pugeadag proi dedicdet adroyv, und Hyginus Poet. Astron. II, 15: Prometheum 
alligatum ad triginta millia annorum Aeschylus tragoediarum scriptor ail. Doch ward 
diese Zeit abgekiirzt. *' Prom. 865. 924. 940. * Prom, 266: éxov ixwy rueoror, 
oux corraomut *“) Prom, 509 If. 
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in Erdbeben und Sturm und im Aufruhr der ganzen Natur iiber ihm zusammen- 
brach und ihn unter gluthhellen Blitzen und furchtbaren Donnern in den 
Tartaros hinabwarf. 


Dies der Inhalt des gefesselten Prometheus, der mit einer doppelten 
Schicksalsbestimmung schliesst: einer im Munde des Prometheus, der anderen 
im Munde des Gitterboten Hermes. Kronos nemlich hatte, als er durch 
Zeus hinstiirzte vom uralten Thron, seinem Sohne geflucht, dass auch er 
fallen solle durch einen stirkeren Sohn. Und solchen Unheils Abwehr 
vermochte Keiner der Gétter ihm anzuzeigen ausser Prometheus“: der allein 
war im Besitz des Geheimnisses itber das Schicksal des Zeus, und besass 
in Bewahrung dieses Geheimnisses die Birgschaft seiner einstigen Befreiung. 
Der Zorn des Zeus, weiss er, wird sich abktihlen®: dann wird er sich 
ihm versiéhnen und ,entgegenkommen dem Entgegenkommenden“*’. Anderer— 
seits verkiindigt Hermes am Schlusse des Gefesselten die Bestimmung: nie 
solle Prometheus seiner Drangsale ein Ziel hoffen, bevor nicht als Stell- 
vertreter seiner ein anderer Gott sich bereit erklére, in den Hades zu 
gehen *’. 

Zwischen dem gefesselten und dem befreiten Prometheus liegt eine lange 
Reihe von Jahrhunderten, wiahrend deren sich des Zeus Herschaft befestigt 
und eine allgemeine Neigung zum Frieden verbreitet hatte. Kronos war 
sammt den tibrigen Titanen aus seiner Gefangenschaft befreit und waltete 
als Kénig auf den Inseln der Seligen’*. Nur Prometheus litt noch gefesselt; 
sein Fels, in die Tiefe geschleudert, erschien im Anfang der verlornen 


44 Prom. 909 ff. ‘*° Prom. 167 ff. 517 ff. ‘4° Prom. 376. ‘47 Prom. 194: es 
aoduov enol xal pidoryra onevdwy onsvdoree n0F 7 ke. +8 Prom. 1028 ff. +? He- 
siodus Op. 169 ff. mit Géttlings Anm. Pindarus Ol. 0, 75 if. Pyth. IV, 291 Boeckh, 
Welcker I, 38. 
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Tragidie wieder an’s Sonnenlicht emporgehoben. Jeden dritten Tag kam 
des Zeus befliigelter Hund, der bluttriefende Adler, schlug in des Titanen 
Leib seine gierigen Krallen, und frass ihm die stets nachwachsende Leber, 
dass sein Blut auf den Kaukasus niedertrof™. Seiner selbst verwaist in 
bangen Qualen sehnte er sich nach dem Tode als dem Ende der Leiden: 
doch weit vom Tode dringte ihn weg die Macht des Zeus, schaurige 
Jahrhunderte lang*'. Also, wie er selbst geweissagt, von tausendfachen 
Leiden tief gebeugt™, nahete endlich, als die Zeit erfullt war, die Stunde 
seiner Erlésung. Herakles, im vierzehnten Glied aus der Jo Geschlecht®, 
der grosse Heiland™ der Hellenischen Welt, kam auf seinen Ziigen durch 
Asien an den Kaukasus: in ihm erkennt Prometheus ,des feindlichen Vaters 
liebsten Sohn**, seinen Erléser. Er, der pfeilbertthmte Held, legt den 
Bogen an, tédtet, zu Apollon betend™, den Adler, und ldst aus seinen 


so Prom. 1023 ff. und das Fragment des Prom. sol. bei Cicero Tusc. Il, 10. 
5! A,a.Q. Sic me ipse viduus pestes excipio anxias, amore mortis terminum anquirens 
mali: sed longe a leto numine aspellor Jovis. rel. Vergl. Prom. 754 ff. 5? Prom 510: 
prugtaug d& menuoveig dvas te xaupdsig, wee deoua puyyave. ** Aeschylus Suppl. 
310 ff.: Jo, Epaphos, Libya, Belos, Danaos, Hypermnestra, Abas, Proetos, Akrisios, 
Danae, Perseus, Elcktryon, Alkmena, Herakles. Auch der Evangelist Matthaeus 1, 17 -- 
berechnet das Geschlechtsregister Christi nach drei vierzehngliedcrigen Reihen. — 
Welcker I, 24 rechnet dreizehn Menschenalter und bezieht diese auf das dreizehn- 
monatliche Jahr in den Cyklen. Hamann in einem ungedruckten Brief bei Roth parallelisirt 
die Liebe des Zeus zur Jo mit der Liebe Gottes zu Maria; auch hier heisst es: aus 
Aegypten habe ich meinen Sohn gerufen. ‘* Hgaxdyjg Swr79 und WAdeElxaxos: 
Lucianus Alex. 4. Dio Chrysost. Or.I, p. 63 ff. Reiske, Schol. Aristoph. Nub. 1361 und 
Schol. Apollon. Rh. I, 1248. Vergl. Hesiodus Th, 527: xax7v 0° ano vovoov ahadxey 
Tansutovidn, * Prom. sol. fr. 187 bei Plutarchus v. Pompeji p. 649, B.: éx%9gouv 
matpog joe tovro gldtutov téxvov. ** Prom. sol. fr. 194 bei Plutarchus Mor. p. 
757, D: dygevs & “Anolddwy cedov iPurue Bédos. 
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Banden den Prometheus. Der theilt dann seinem Retter das Geheimnis 
mit: dass, wofern Zeus, wie es seine Absicht, sich mit der Nereide Thetis 
vermihle, der von ihm erzeugte Sohn an seiner Statt Herr des Himmels 
werde®, Als Nachfolger der Leiden des Prometheus stellt sich der Halbgott 
Chiron, der, von Herakles unheilbar verwundet, freiwillig zu sterben begehrt™; 
Prometheus aber trigt fortan als Zeichen seiner Schuld und Strafe, und 
dass er sich wie ein bekrinztes Opferlamm unter die Macht der Gottheit 
beuge, einen Lygoskranz” um’s Haupt und am Finger einen eisernen Ring. 
Zeus endlich entsagt der Thetis und verméhlt sie dem Thessalischen Konig 
Peleus, aus welcher Ehe dann Achilleus aufspross, das Ideal des Heldenthums. 
An jenem Hochzeitfeste aber erschien Prometheus zum erstenmal wieder 
unter den Gittern, dem Zeus verséhnt, an seiner Seite™. 

Die Abweichungen dieser Aeschylischen Darstellung des Mythus von 
der Hesiodischen sind in den Hauptziigen nicht gross; aber der ganze 
Mythus erscheint bei Aeschylus geistiger aufgefasst und erweitert. Statt 
der Klymene gibt Aeschylus dem Prometheus die schicksalkundige Gaia 
Themis zur Mutter, statt der Pandora die Okeanide Hesiona® zur Gemalin; 


87 Prom. 873 ff. Diodorus IV, 15. Pausanias V, 11, 2. Achilles Tatius Ill, 8 
und der Pamfili'sche Sarkophag im Mus. Capitol. IV, tab. 25. °%* Pindarus Isthm. VU, 
32 ff. Apollonius Rh. IV, 800 ff. Apollodorus III, 13, 5. Ovidius Met. XI, 221 
Hyginus Fab. 54 und Poet. Astron. II, 15. °° Apollodorus Il, 5, 4. 441. °° Prom. sol. 
fr. 190 bei Athenaeus XV, 16. Statt des Lygos nennt Apollodorus I, 5, 14 den 
Oelzweig, das bekannte Symbol des Friedens. ©! Hyyinus Poet. Astron. II, 15. Plinius 
XXXII, 1, 8: Prometheo ferreum annulum dedit antiquitas, vinculum id, non gestamen. 
Isidorus Orig. XIX, 32, 1. Achnlich trug jeder Chatte einen eisernen Ring als Fessel, bis er 
sich durch Erlegung eines Feindes léste, und bei den Suevischen Semnonen durfle Niemand 
den heiligen Hain anders als gefesselt betreten, bezeugend seine Unterwirfiykeit unter 
die Macht der Gottheit: Tacitus Germ. 31. 39. ** Catullus 64, 2957. °° Prom. 558, 
nach dem Vorgang des Akusilaus fr. 39 beim Schol. zu Od. Xl, 2; Tzetzes zu Lycophrou 
1283 sagt: Howryg 7 Atw9éas. 
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den Opferbetrug in Mekone ittbergeht er™, und legt das Hauptgewicht darein, 
dass Prometheus die Menschen, welche Zeus vertilgen wollte, gerettet, 
und, indem er das Element des Hephaestos an sie verrathen, ihnen mit dem 
Feuer jegliche Kunst und Wissenschaft, also eine Erkenninis mitgetheilt 
habe, welche Zeus ihnen vorenthalten wollte. Dass unter dem allktinstlerischen 
Feuer geistige Erkenntnis, Gnosis, zu verstehen sei, haben die Alten selbst 
ausgesprochen®: Theophrastus © wollte darunter insbesondere die Philosopie, 
Plutarchus™ die Vernunft, Julianus® diese und den denkenden Geist verstanden 
wissen. Als Ort der Fesselung bezeichnet Aeschylus statt der unbestimmten 
Hesiodischen Sa&ule den Kaukasus. Tiefbedeutsam erweitert aber ist seine 
Darstellung darin, dass alle Menschen, die Lebendigen wie die Todten, 
ja selbst die ganze Natur das Strafleiden ihres gekrenzigten Wohlthaters 
mitempfinden; dass der Befreier Herakles der Gerechtigkeit des Zeus statt 
des Prometheus in Chiron erst einen Stellvertreter geben muss; endlich 
und vor allem darin, dass Zeus selbst, wie er durch den Rath des Prometheus 
die Herschaft tiber die urweltliche Kraft der Titanen erlangte, sie auch nur 
mit seinem Beistande sich erhalten kinne, und also nur dann, wenn Beider 
Macht und Weisheit sich versihnt seien, jeder von ihnen seiner selbst 
froh und sicher bleibe. 

Wenn man friher, nur den gefesselten Prometheus im Auge habend, 
geglaubt hat, die hichste Bedeutung dieser Tragédie sei ,der Triumph 
des Unterliegens“™, indem der Tyrannis des Zeus gegentiber der freie 


6* Wenn nicht Vers 495 darauf anspielt, wie Welcker I, 78 vermuthet. Der 
Pandora, toi s7ndonAucrou onégpatos Ivni7 yun, halle Aeschylus gedacht, wie 
Proclus zu Hesiodi Op. 156. p. 135 Gaisf. Lips. bezeugt. °° Schol. Prom. 120: sve 
xadeitar 7 yruiotg dia to deaarrotov. ** Theophrastus beim Scholiasten des Apollonius 
Rh. Il, 1248. §7 Platarchus Mor. p. 98, C. °° Julianus Or. VI p. 182, C. *° A.W. 
Schlegel Vorles. ber dram. Kunst I, 166. Noch weniger ist Githe’s Prometheus im 
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Titan nur dusserlich bezwungen, innerlich ungebrochen, wie ein fallender 
Held besiegt siege: so wurde dabei iibersehen, dass dann Aeschylus, weit 
entfernt, ein theologischer, Pythagorischer™ Dichter zu sein, vielmelir selbst 
ein anderer Titan gewesen wire; wéhrend doch derselbe Dichter als Schluss 
des gefesselten einen befreiten, mit Zeus verséhnten Prometheus gedichtet 
hat. Gerade darin, dass Aeschylus den gefesselten Prometheus alle Wildheit 
seiner titanischen Natur und seines von Zorn strotzenden Gemitthes” austoben 
lisst, zeigt sich die hewunderungswirdige Uberlegenheit seines Dichtergeistes, 
und wie sehr er sich einer héheren Lésung und Verséhnung dieser feindlichen 
Gegensitze bewusst war; denn nur wer des Sieges gewiss ist, kann ohne 
sie zu firchten ruhig alle Kraft des Gegners sich entwickeln lassen. Dass 
Aeschylus in dem Titanen Prometheus vorzugsweise das Titanische in der 
menschlichen Natur schildern wollte, beweist der schéne vollstimmige Chor- 
gesang der Okeaniden, worin diese der Behauptung des Prometheus, dass 
gleichmissig tiber Zeus wie tiber ihm das Schicksal walte mit den Moiren 
und Erinnyen, die bessere Lehre entgegensetzen, dass nichts iiber die 
Harmonie des Zeus gehe. ,Nie midge, singen sie™, der allwaltende Zeus 
meinem Ejigenwillen seine Macht feindlich entgegenstellen, -noch ich es 
versiumen, den Gittern zu nahen bei den heiligen Stieropfermahlen an des 
Vaters Okeanos ewigstrémender Fluth; nie mige ich je in frevelen Worten 
mich vergehen, sondern fest soll in mir bestehen und niemals verlischen: 
wie siiss es sei, in zuversichtlichen heiteren Hoffnungen das ganze Leben 
auszudehnen, sein Herz erlabend in Frohsinnigkeit. Schaudernd erblicke 
ich Dich von unendlichen Qualen zernagt; denn ohne Furcht vor Zeus 


Sinne des Aeschylischen gedacht. 7° Cicero Tusc. II, 10: Aeschylus non poeta solum, 
sed etiam Pythagoreus: sic enim accepimus. 7 Prom. 380: c@geyarta Ivor. 
72 Prom, 524 ff. 
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liebst du eigenwillig die Sterblichen allzusehr, Prometheus. Sieh aber 
wie undankbar ihr Dank ist, o Geliebter, sprich, welche Hilfe, welchen 
Beistand hast du von den Tagesgeschlechtern? Sahest du nicht die ohn- 
michtige Schwiche, die traumdhnliche, wodurch der blinden Menschen 
blindes Geschlecht gelihmt ist? Nie kénnen tiber die Harmonie des Zeus 
der Sterblichen Rathschlége hinausgehn: das erkannt’ ich an Dir, da ich 
sah dein bises Geschick, o Prometheus! Wie so anders erschallt jetzt 
dieses Lied als jenes, was damals beim Bade und Hochzeitbett ich dir sang 
zur Freude der Ehe, als unsere Schwester Hesiona du durch Brautgeschenke 
gewonnen und heimgefiihrt hast als traute Lagergenossin.“ 


Wir kommen zu der dritten Hauptform des Prometheusmythus, die 
sich in den uns erhaltenen Denkmalen der alten Litteratur zwar schon vor 
Aeschylus findet, jedoch nicht mit Sicherheit bis in das Zeitalter des Hesiodus 
zuriickverfolgen lasst; obgleich sie dem Grundgedanken der Darstellungen 
Beider sehr nahe liegt. In der Hesiodischen Erziéhlung erscheint Prometheus 
als Schwager, ja Gemal der Pandora und Vater des Deukalion, ganz wie 
ein Griechischer Adam; bei Aeschylus als geistiger Vater der Menschen, 
der das zum Untergang bestimmte Geschlecht gerettet und ihm mit dem 
Feuer alles wahrhaft Menschliche, Kunst und Wissenschaft, mitgetheilt hat. 
Die dritte Hauptform des Mythus legt ihm die ganze Schipfung des Menschen 
nach Leib und Seele bei. 


Schon Sappho hatte, wie es scheint, den Prometheus als Menschen- 
bildner besungen, und ihre Schiilerin Erinna eine Anwendung davon gemacht, 
die beweist, dass sie diesen Mythus als allgemein bekannt voraussetzte ®, 
Aesopus soll gesagt haben, dass Prometheus den Lehm, aus welchem er 


78 Sapphonis fr. 137 und Erinnae fr. 3. Bergh. Die Zweifel Weiske’s p. 500 ff. 
sind nicht hinlanglich begrindet. 
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den Menschen bildete, nicht mit Wasser, sondern mit Thriénen angefeuchtet 
hatte". Dass Aeschylus den Mythus gekannt habe, ist nicht zu bezweifeln; 
er machte keinen Gebrauch davon, weil er zu seinem Plane nicht passte”. 
Aristophanes nennt die Menschen Gebilde von Lehm”™. Platon hat wie 
andere Mythen auch diesen nach seiner Weise frei umgebildet: Es wire 
einst, lisst er den Sophisten Protagoras erzihlen™, eine Zeit gewesen, 
wo es Gdtter zwar gegeben habe, sterbliche Geschlechter aber nicht; als 
nun auch fir diese die vorbestimmte Zeit gekommen, hitten die Gitter 
sie aus Erde und Feuer gebildet, und dem Prometheus und Epimetheus 
aufgetragen, sie auszustatten und die Krafte unter sie angemessen zu ver- 
theilen. Von Prometheus aber habe sich Epimetheus erbeten, er solle ihm 
die Vertheilung tiberlassen und, sagte er, wenn ich ausgetheilt, so komme 
du, es zu besichtigen. Wie aber Epimetheus nicht ganz weise gewesen, 
hatte er unvermerkt alle Krafte aufgewendet fiir die unverniinftigen Thiere, 
so dass ihm das Geschlecht der Menschen unbegabt iibrig geblieben und 
er rathlos nicht gewusst, was er thun solle. In dieser Rathlosigkeit nun 
ware Prometheus gekommen, um die Vertheilung zu beschauen, und als er 


74 Themistius Or. XXXII p. 434 Dindorf, und Stobaeus Ecl. eth. I p. 24, 47: 
Atuwmos Aéyer* tov mnhov 6 Tlgoundeds, ag’ ov tov avdounov diendaceto, ovx 
epupacev vdatt, alia daxgious. 75 Denn dass in Aeschylus’ Prom. Vers 5 der Ausdruck 
Aewgyos s. v. a. 0 THY arIQuitwv mAaorrg, Menschenmacher, bezeichne, wie ein 
Scholiast und das Etym. M. p. 563, 10 ihn erklirt, ist sehr unwahrscheinlich; das Wort 
ist vielmehr von Aeschylus in dem Sinn des Archilochischen (Fr. 79, 3 Bergh) éoya 
Aewoye gebraucht und nach Hesychius und Phavorinus = xaxovpyos, mavoveyos, 
savroduos. 7° Aristoph. Av. 686: mAcopera m7dov. 77 Platon Protag. 170 ff. Polit. 
p. 283. Phileb. p. 142 Bekker. Aehnlich nach dem Vorgang Platons: Julianus Or. 
VI p. 194, D. Themistius Or. XXVI p. 390. XXVII p. 407 f. Himerius Or. XXI, 
10 p. 745 f.; womit zu vergleichen die Umbildung der Hesiodischen Erzahlung bei 
Plotinus IV, 3 p. 710 f. Creuzer. 
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die tbrigen Thiere in allen Sticken weislich bedacht, den Menschen aber 
nackt und hiilflos gesehen, und schon der bestimmte Tag da gewesen, an 
welchem auch der Mensch hervorgehen sollte aus der Erde an das Licht, 
da habe er, gleichermassen verlegen, eine Rettung auszufinden, die ktinstliche 
Weisheit des Hephaestos und der Athene mit dem Feuer gestohlen und den 
Menschen geschenkt: und also habe der Mensch die zum Leben nithige 
Weisheit erhalten; die politische Weisheit aber, Scheu und Recht, habe er 
nicht durch Prometheus, dem in die Burg des Zeus einzugehen nicht mehr 
erlaubt war, sondern von Zeus selbst durch den Gétterboten Hermes er— 
halten: den Prometheus aber habe hernach die bekannte Strafe fir diesen 
Diebstahl um des Epimetheus willen betroffen.* In dieser Platonischen 
Umdichtung sind Prometheus und Epimetheus als Gehilfen bei der Schépfung 
des Menschen gedacht, das physische Leben haben wir von den anderen 
Gittern, den kinstlerischen Geist von Prometheus, Religion und Recht aber, 
die zusammenhaltenden Bande der birgerlichen Gesellschaft, als eine freie 
Gabe von Gott selbst. Die Komiker Philemon und Menander™ setzen wie 
die Dichterin Erinna die Menschenbildung des Prometheus als bekannt voraus 
und wenden sie nur fir ihre Zwecke an. Kallimachus nennt die Menschen 
Lehmgebilde des Prometheus, ebenso Apollodorus”™. Horatius lasst wie 
Philemon den Prometheus seinen Urlehm aus Theilen aller Art mischen, 
und zu des Menschen Galle die Kraft des wiithenden Liwen nehmen™. 
Beide Angaben, dass entweder Gott des Menschen Schipfer sei oder Pro- 


78 Philemon bei Stobaeus Floril. II], 27 und Menander in Luciani Amores 43: 
beide in Meineke Fragm. Com. Gr. IV p. 32. 234. 7° Callimachus Fr, 87. 133. bei 
Clemens Al. Strom. V p. 708: 0 slog 0 Hgopn9éws. Apollodorus I, 7, 1: IHgo- 
undevs & vdatog xal yx¢ avIqwmoug mlacas. *° Horatius Od. I, 16, 13 ff. Wie 
Varro den Prometheusmythus behandelt habe, lasst sich aus den dirftigen Fragmenten 
p. 326 f. Bip. nicht klar erkennen. 
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metheus, finden sich mit auffallender Annéherung an die Hebraische Erzéhlung 
bei Ovidius®. Als aus der urspriinglichen Allverschlungenheit der Dinge, 
erzahit er, nach den tibrigen Weltkérpern auch Wasser und Erde in sichere 
Grenzen ausgeschieden und, damit kein Raum leer an Geschipfen sei, der 
Himmel von den Gestirnen und Gdéttern eingenommen, die Gewisser mit 
Fischen, die Erde mit Pflanzen und Thieren, die Luft mit Vigeln bevélkert 
worden sei, habe noch ein Wesen gefehlt, welches, heiliger als die anderen 
und mit héherem Verstande: begabt, alle tibrigen behersche. , Da wurde 
der Mensch geboren, sei es, dass ihn aus géttlichem Samen der Schipfer 
aller Dinge und des besseren Weltalls Urheber gemacht hat; oder dass 
die neugeborne, eben erst vom Aether getrennte Erde den Samen des 
verwandten Himmels noch in sich enthielt, welche dann Prometheus, mit 
flissigen Wellen sie mischend, zum Ebenbilde der allwaltenden Gdtter 
geschaffen und, wahrend die Thiere niedergebeugt zur Erde blicken, des 
Menschen Antlitz gen Himmel aufgerichtet hat.“ Der mit der alten Litteratur 
genau vertraute Tertullianus betrachtet den Menschenbildner Prometheus 
als ein heidnisches Bild des alttestamentlichen Schipfers: der wahre Pro- 
metheus, sagt er, ist der allmiachtige Gott, der das Universum geschaffen 
und den Menschen aus Lehm gebildet hat®. Pausanias® erzahit, dass bei 
den Panopeern in Phokis ein kleines Gebiude aus ungebrannten Ziegeln 
stehe und darin eine Bildséule aus Pentelischem Marmor, die nach Einigen 
den Asklepios, nach Andern den Prometheus vorstelle. Es lagen dort an 
einem Erdschlund thonfarbige grosse Steine, welche man fir Uberbleibsel 
des Thones ausgebe, aus dem Prometheus das ganze Menschengeschlecht 


*! Ovidius Met. I, 76 ff. °*? Tertullianus Apolog. 18: deus unicus, qui universa 
condidit, qui hominem de humo struxit, hic est verus Prometheus; und adv. Marcionem 
I, 4: verus Prometheus deus omnipotens. °° Pausanias X, 4, 3. 
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gebildet habe. Nach Lucians™ Darstellung des Mythus, die nicht von ihm 
ersonnen ist, hat Prometheus mit Hilfe Athenes, die ihnen die Seele ein- 
blies, die Menschen nach dem Bilde der Giétter als der vollkommensten 
aller Gestalten gebildet, damit_die Schinheit des Weltalls nicht ohne Zeugen 
sei; dann den Zeus beim Opfer betrogen, endlich den Gottern ihr kostbarstes 
Gut, das Feuer, gestohlen und den Menschen gegeben: fir welche tber- 
missige Menschenliebe ihn Zeus am Kaukasus habe kreuzigen lassen. 
Claudianus® dichtet eine doppelte Menschenschiépfung: der Klugen®, welche 
die Zukunft vorschauen und auf die Wechselfille des Lebens geriistet sind, 
durch Prometheus; der Thirichten, die wie die Thiere dahinleben, aus 
schlechterem Stoffe gebildet, durch Epimetheus: Prometheus, sagt er, habe 
vielen Aether seinem Lehme beigemischt, als er den reinen Geist aus seiner 
Heimath, dem Olympos, entwendet, und in das Gefangnis des Leibes 
eingeschlossen.’ Bei Stephanus von Byzanz™ findet sich die Dichtung, dass, 
nachdem in der Deukalionischen Fluth alle Menschen zu Grunde gegangen, 
Zeus dem Prometheus und der Athene befohlen habe, Bilder aus Lehm zu 
formen, und dass er diese dunn durch alle Winde, die er zusammen- 
gerufen, anwehen lassen und beseelt habe; woher auch Ikonion, die 
Hauptstadt von Lykaonien in Kleinasien, ihren Namen habe. 


Die merkwiirdigste Gestalt des Mythus findet sich zwar erst bei einem 
der Zeit nach spiten Schriftsteller, ist aber von diesem sicherlich nicht 
erfunden, sondern aus alteren Quellen geschipft; sie lautet so™: Prometheus 


84 Luciani Prometheus es in verbis 3. Prom. s. Cauc. 4.3.4. 6. 13. 15. 17. de sacrif. 
6. Dial. deor. I, 4. 5 Claudianus in Eutropium II, 490 ff. und de IV consulatu Honorii 
228 ff. *° Vergl. Juvenalis XIV, 35: quibus meliore luto finxit praecordia Titan. 
®7 Stephanus Byz. v. Jxovcov p. 145 Westerm. und Etym. M. ead. v. p. 470 f. Sylh. 
*8 Fulgentius Mythol. Il, 9 und aus ihm in den Mythographi Vaticani I, 4. II, 63. IH, 
10, 9 f. und bei Jo. Ant. Campanus in der Max. Bibl. Patr. XXVI p. 808, A. 
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habe den Menschen aus Lehm gebildet, seelenlos und unempfindlich. Da 
sei Minerva gekommen, habe sein Werk bewundert und ihm, wenn er 
davon fir die Sterblichen Gebrauch machen wolle, solche Gaben verheissen, 
wie die Unsterblichen besissen; worauf Prometheus erwiedert, ihm sei 
unbekannt, welche Gaben die Unsterblichen besitzen, sie mige ihm diese 
zeigen, damit er, welche ihm die besten schienen, wéhlen kinne. Minerva 
habe ihn dann auf dem Rande ihres siebenfaltigen Schildes in den Himmel 
emporgehoben, und als er hier gesehen, dass von der lodernden Flamme 
des Feuers alles zum Leben beseelt werde, habe er das Feuer in der 
Ferula, die er an den Radern des Sonnenwagens angeziindet, zur Erde 
herabgebracht, auf die Brust der von ihm gebildeten Geschipfe gelegt 
und also das Leben in sie eingestrémt.“ ,Ich zweifle nicht, dass Fulgentius 
wie andere seiner Erzihlungen™, auch diesen ganzen Mythus aus dem 
Pythagorischen Dichter Epicharmus, vielleicht aus dessen Pyrrha und Pro- 
metheus™, entlehnte; wenigstens wissen wir von Epicharmus, dass er 
gelehrt habe: des Menschen Vernunft stamme aus der gittlichen Vernunft™, 
der Leib sei Erde, der Geist Feuer, aus der Sonne genommen™, und im 
Tode kehrten beide dahin zuriick, woher sie gekommen, der Leib zur Erde, 
der Geist aufwirts®. Fulgentius selbst, ein Christ des sechsten Jahrhunderts, 


69 Fulgentius Mythol. I, 14. I, 4. 5. °° Athenaeus III, 34. Pollux X, 82. 
°1 Epicharmus bei Clemens Al. Strom. V p. 7419 f.: gorev av9quay Aoywoucs, éori 
xai Seiog hoyog..6 dé ye tav9pwmov loyog néqux and.tov Seiov Aoyov. ** Varro 
de L. L. V, 59: Epicharmus de mente humana dicit: est de sole sumptus ignis, isque 
totus mentis est. Priscianus VII, 12, 64: Ennius in Epicharmo: terra corpus est, at 
mentis (= mens) ignis est. Vergl. Cicero de rep. Ill, 1: tanquam obrutus quidam 
divinus ignis ingenii et mentis; und die schine Ausfihrung dieses Gedankens in den 
Tusc. I, 19 verglichen mit Jamblichus adh. ad philos. 12 p. 174 und der berihmten 
Samothrakischen Grabschrift in Munter’s antiq. Abh. p. 185 f. ° Plutarchus Mor. 
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setzt zu dem Mythus hinzu: Nos vero Prometheum quasi noovoery Feo0 
dei praevidentiam dicimus: ex hac praevidentia et Minerva quasi caelesti 
sapientia hominem factum; divinum vero ignem, quem voluerunt, animam 
monstrant divinitus inspiratam, quae apud paganos dicitur de caelis tracta. 

Auf antiken Bildwerken findet sich bekanntlich Prometheus als 
Menschenbildner sehr hiaufig vorgestellt, gewéhnlich so, dass er, auf einem 
Felsen sitzend, ein Lehmgebilde vor sich halt, und Athene dieses entweder 
durch Berihrung mit der Rechten oder dadurch beseelt, dass sie demselben 
einen Schmetterling als Symbol der Seele auf das Haupt setzt™; auf einer 
altgriechischen Gemme halt er in der einen Hand eine Menschenfigur, in 
der andern einen Feuerstab, hinter ihm schligt, seine Bestrafung anzu- 
deuten, ein Blitzstrahl herab ©. | 

Was sich sonst noch tiber Prometheus bei den Alten findet, sind der 
Form nach vereinzelte Mythen und heilige Gebriuche, deren Sinn zum 
Theil dunkel ist. Nach einer, wie es scheint, Attischen Sage bei Euripides 
und Apollodorus® hat Prometheus dem Zeus bei der Geburt der Athene 


p. 110, A: xadwcouv 0 Enlyaguog* Suvexgl In xal duexol n xai an7jAPev OFev HAD wade, 
ya pdy eis yav, stvedua d ave. Vergl. Euripidis Suppl. 532 f. und den Prediger Salomonis 
12,7. °+Museum Capitolinum IV tab. 25 mit den Erkléarungen Foggini’s p. 145 ff. und 
Bottiger’s in seinen Ideen zur Kunstmythologie II, 363 ff. Villa Pinciana Stanza II 
N° 17. Museo Pio Clementino IV tav. 34. Bellori Lucernae sepulcrales P. I tab. 4 
ed. Beger, und die von Corsini in seiner Ausgabe des Plutarchus de Plac. phil. Florent. 
1750, 4. edirte, und in Gori’s Symbolae litterariae Dec, I. tom. VI. p. 117 ff. beschrie- 
bene’ und erklarte Miinze des Antoninus Pius. Vergl. auch Millin gullérie mythol. 
Tab. XC, 382. XCM, 383. CIll, 381. °° In Brdndsted’s Reisen If p. 197 die 
Vignette 45 mit der Erklarung p. 306 f. °° Euripidis Ion 457 ff. Apollodorus I, 3, 
6. Die gewodhnliche Sage schreibt dies bekanntlich dem Hephaestos, Musaeus dem 
Palamaon, Sosibius dem Hermes zu: Schol. Pindari Ol. Vil, 6€ p. 170. — P. Forch- 
hammer (Hellenika I, 228 und Die Geburt der Athene p. 9) will in diesem Mythus in - 
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das Haupt geéffnet, dass sie gewaffnet in voller Riistung aus ihrem Vater 
hervorstieg. Viele betrachteten auch die Isis als seine Tochter, da Er als 
Erfinder der Weisheit und Vorsehung galt”; noch Andere eben darum 
auch den Zeus selbst als seinen Sohn®. Duris von Samos erzihlte, Pro- 
metheus habe die Athene geliebt und ihr Gewalt anthun wollen, und aus 
diesem Grunde sei er am Kaukasus angeschmiedet worden”; worin wesent— 
lich nichts anderes ausgedriickt ist als in dem Feuerdiebstahl: der titanische 
Versuch des Menschen, die adulterirte gittliche Weisheit an sich zu reissen. 
Der Chalkidier Euphorion'™ gibt an, dass Here, als sie noch bei ihren 
Eltern gewesen, durch den Giganten Eurymedon tibermannt, den Prometheus 
geboren; Zeus aber, als er spiter seine Schwester geheirathet, den Eury- 
medon in den Tartaros geworfen, den Prometheus aber, angeblich wegen 
des Feuerdiebstahls, in Fesseln geschlagen habe. Bei Apollonius von 
Rhodus und seinem Nachahmer Valerius Flaccus ®' lesen wir, dass aus 
den Blutstropfen des Prometheus, welche auf den Kaukasus_herab- 
troffen, ein Zauberkraut erwachsen sei, das gegen Schwert und Feuer 
schiitze; wenn man es ausreisse, erdréhne die Erde in innerster Tiefe 
und in Schmerzen erseufze Prometheus: worin das Strafleiden des ge- 
kreuzigten Titanen als ein fortdauerndes gedacht ist; wie ja auch noch 
heute die Tscherkessen am Kaukasus ,von einem Riesen erzihlen, dessen 
Wissen alles umfasse, was die Erde und der Himmel biete, und der die 


Prometheus nichts anderes sehen, als ,,den Gott der vorwiartsstrebenden Diinste.“ 
97 Istri Fr. 40 bei Clemens Al. Strom. I. p. 382, 25 und Plutarchus Mor. p. 352, A: 
goplas xal moovolas evgernv vouitortes. °%* Joh. Lydus de Mensibus IV, 48 p. 84: 
GAhoe tov Aia Tpoundéws gaciv elvat viov, oiovel c7g meovolag. %° Duris Fr. 18 
beim Schol. des Apollonius Rh. Il, 1249: dea to tH¢ AInvas egaod7var. '°° Eupho- 
rion Fr. 134 in den Venet. Schol. zu Jl. XIV, 295. + Apollonius Rh. HI, 845 ff. 
Valerius Flaccus Vil, 356 ff. 
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Kihnheit dieses Strebens seit Jahrtausenden in einem tiefen Felsenthal 
biisse, das kein Sterblicher betreten kiénne, weil jedem Nahenden ein plits- 
licher Sturmwind wie aus der Brust eines Titanen gehaucht entgegen 
brause® ', 

Nach einer von Pausanias '® erhaltenen Thebanischen Sage soll einst 
ohnweit des Haines der Kabirischen Demeter, beim Tempel der Kabiren 
»eine Stadt gewesen sein und Manner, Kabiren genannt. Zu einem von 
diesen, Prometheus und seinem Sohn Aethnaeos, sei Demeter gekommen 
und habe ihnen etwas anvertraut“ — ein mysterioses Kleinod, wahrschein- 
lich in einem heiligen Kistchen den Phallus des erschlagenen Kabiren- 
bruders oder des Dionysos. Da Pausanias ausdriicklich sagt, ,dass die 
Wissbegierigen es ihm vergeben michten, wenn er verschweige, wer die 
Kabiren seien und welche Art von Feier ihnen und ihrer Mutter begangen 
werde*, so mag die Sache auch hier dahingestellt bleiben. 

Endlich finden wir den Prometheus, neben Athene und Hephaestos, im Atti- 
schen Cultus als feuerbringenden Gott gefeiert durch Lampadodromien. In der 
Nihe des Ortes Kolonos und der Akademie, innerhalb des geweihten Gebietes 
der Athene, stand ein Altar des Prometheus; auf dem alterthtimlichen Sockel 
war er und Hephaestos abgebildet, Prometheus als der erste und dltere 
mit einem Scepter in der Rechten, Hephaestos als der jiingere und zweite™. 


102 Allgemeine Zeitung vom 6 Jul. 1839 Beil. 187. p. 1449 Anm. '°° Pausanias 
IX, 25, 5 ff. + Clemens Al. Cohort. p. 16, 19 f. Welcker I, 252 ff. Weiske p. 
460 ff. Ahnliches, den Phallus Josephs, soll ja nach dem Sohar auch die Israelitische 
Bundeslude enthalten haben. '°5 Welcker I, 271 sieht in dieser Thebanischen Sage 
nur eine Nachbildung der Attischen Sage von Demeter und Keleos und dessen Sohn 
Triptolemos. Weiske p. 333 will auf ihren Grund Boeotien, insbesondere das Kabirion 
bei Theben als die Heimath des ganzen Prometheusmythus gehalten wissen. '°° Sophocles 
Oed. C. 56 mit den Scholien und Philostratus v. Sophist. Il, 20, 3. p. 602 Olear. 
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Auch stand dort von Pisistratus errichtet eine Bildsiule des Eros '. Von 
dem Altar dcs Prometheus nun, nachdem zuvor die Fackeln bei der Bild- 
siule des Eros angeztindet worden, hielten sie im Hochsommer jedes Jahres 
einen Fackelwettlauf in die Athenische Tépfervorstadt Keramikos, in der 
Art, dass stationenweise die brennende Fackel von einem Liufer dem 
andern iiberliefert wurde, bis der letzte sie lodernd ans Ziel brachte ™. 
Welcker und Weiske'® schliessen aus der Ortlichkeit dieses Fackellaufes, 
vom Altar des Prometheus in den Keramikos, dass die ganze Festfeier 
von den Tipfern, die man, da sie den Prometheus als ihren Schutzpatron 
verehrt, scherzweise auch Prometheuse genannt, ausgegangen, also nichts 
anderes als ein Tépferfest gewesen sei. Platon deutet etwas anderes an: 
er lehrt nach dem Vorgang des Pythagoras", es sei Pflicht jedes guten 
Burgers, sich zu verheirathen, um an seiner Statt in seinen Kindern Diener 
Gottes zu hinterlassen, und damit, setzt er hinzu, nach dem Gesetze der 
ewigen Natur das Leben wie eine brennende Fackel einer dem anderen 
tiberliefere '"'. 


107 Plutarchus v. Solonis p. 79, B. ‘'°* Herodotus VIII, 98. Xenophon de rep. 
Ath. 3, 4. Isaeus de haered. Apollodori §. 36. p. 92. Lysias XXI, 3. p. 330 Bekker, 
Menander in Luciani Amores 43, Pausanias I, 30, 2. Schol. Aristoph. Run. 134. 1414. 
Harpocration v. Aqumas p. 112. Suidas II, 413. Photius Lex. p. 177. Hyginus Poet. 
Astron. II, 15 p. 384 Muncker, und die sehr sorgfaltigen und ausfihrlichen Unter- 
suchungen Weiske’s p. 521 ff. In Bestimmung der Zeit des Festes und der Art des 
Welttlaufes folge ich Weiskes Annahmen p. 545. 555 ff. ?°° Welcker I, 24. Weiske p. 
559. 149 Jamblichus v. Pyth. 18, 83. 86: dei rexvomosiodue’ det yao avrixatadinety 
rovg Peganevortacg tov Sedov. 31! Platon de Legy. VI p. 455. 459: xada neg Aaunada 
cov Bloy magadidorrag ahdowg & addwv. Vergl. Plutarchus Mor. p. 752, A. Dio 
Cass. LVI, 2 und Menander in Walz Rhet. Gr. IX p. 267. Damit tbereinstimmend 
erkennt auch Creuzer Symb. Il, 546 in dem Prometheischen Fackellauf ein Bild des 
ald lodernden, bald verlischenden Lebensfunkeus.“ 
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Ich habe hiemit was uns iiber den Prometheus iberliefert ist, so viel 
es thunlich war, nach der chronologischen Reihenfolge der Zeugen mit 
ihren eigenen Worten zusammengestellt. Es zeigte sich dabei, dass trots 
der grossen Zerstérungen, welche die alte Litteratur und Kunst im Schiff- 
bruch der Zeiten erlitten hat, des Erhaltenen doch so viel sei, dass wir, 
wie anderes Wissenswiirdige aus dem Leben der alterthiimlichen Menschheit, 
auch diesen Mythus in geniigender Vollstindigkeit erkennen und durch 
einen Zeitraum von anderthalb Jahrtausenden verfolgen konnten. Wie das, 
was im Knaben verborgen ist, der Jiingling zeigt, was in diesem liegt, 
im Manne offenbar wird, so fanden wir in jeder nachfolgenden Hauptgestalt 
des Mythus den Inhalt der vorhergehenden verklart; und dieser Process wie- 
derholte sich so lange, bis das dem Mythus eingeborne Feuer, nachdem es 
jeden fremdartigen Stoff verzehrt hatte, zuletzt wie ein Blitz der Wahrheit 
durchschlug. Wir Spitergeborne kénnen die ganze Wahrheit dieses Mythus 
nur dann mitempfinden, wenn wir durch die Kraft einer congenialen Phan- 
tasie uns zuriickversetzen in das Herz des Griechenthums und aus diesem 


heraus alle Leiden und Freuden des Hellenischen Bewusstseins nacherleben. | 


In der Hesiodischen Erzihlung bezeichnen Prometheus und Epimetheus 
ihren Namen wie ihren Thaten nach nur die beiden Seiten des Urmenschen'” 


112 Wenn die Argiver die Erfindung des Feuers nicht dem Prometheus zuschrieben, 
sondern ihrem Phoroneus (Pausanias II, 19, 5.),.den sie als den ersten Menschen 
betrachteten (Clemens Al. Strom. I p. 380 Potter): so zeigt sich indirect auch darin, 
dass Prometheus und sein Feuerdiebstahl ein dem Sindenfalle Adams paralleler Mythus 
sei. Ubrigens bemerke ich wenn es ndthig sein sollte ausdricklich, dass ich mit 
dieser wie mit allen Parallelisirungen heidnischer und hebriaischer Sagen durchaus 
nicht andeuten wolle, jene seien aus Verunstaltungen unseres Alten Testamentes ent- 
standen; ich halte vielmehr diese Behauptung der Kirchenvaéter und die darauf gegrin- 


deten Systeme von G. J. Vossius and P. D. Huetius fur historisch unerweislich und im - 


Principe verfehlt. 
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und der Menschen tiberhaupt als denkender Wesen: Prometheus heisst der 
Vorweise, Vorbedenker, Vorausdenkende, auch der Vorwitzige; Epimetheus 
der Nachweise, Nachbedenker, erst nach der That, wenn es zu spit ist, 
Gewitzigte': beide Briider zusammen stellen den Menschen dar, wie er 
von jeher aus Weisheit und Thorheit gemischt ist: ihres Weibes, der 
Hellenischen Pandora Eva Natur ist niemals poetischer geschildert worden 
als von Hesiodus. Aus demselben Grunde, weil Prometheus kein anderer 
als der Mensch selbst ist, werden auch der zweite Stammvater des Menschen- 
geschlechtes, Deukalion, und ebenso Hellen, der Vater des Hellenischen 
Volkes, als seine Stéhne vorgestellt. Wenn Hesiodus ferner erzahlt: 
Prometheus habe beim Opfer den Zeus hbetrogen, der habe sodann den 
Menschen das Feuer entzogen, Prometheus dieses wiedergestohlen, und 
darum sei er auf Zeus Befehl in Bande geschlagen worden so lange, bis 
einst Herakles, der Sohn des Zeus, nicht gegen den Willen seines Vaters, 
_ihn erléste: so sind unter diesen Bildern nichts anderes als der Siindenfall 
und die nachfolgenden Schicksale der Menschheit selbst ausgesprochen. 
Der Betrug beim Opfer und der darauf folgende Feuerdiebstahl sind sehr 


118 Der Name Teopndevs, im Etym. M. p. 689, 37: xara peruSodry IMoourndeve, 
6 moo0gay ta rdea, ta Povdevjore erklirt, ist sprachlich von der Praposition go 
und dem Verbum padw, uarSavw abgeleitet und hingt weiterhin zusammen mit «eae, 
mens, dem Sanskritischen man denken, vielleicht auch mit mannuja Mensch, und dem 
Altdeutschen Mannus: Weiske p. 192 ff. Der in Prometheus und Epimetheus ausye- 
driickte Gedanke ist derselbe wie in der Pythagorischen Lebensregel: Sovdevou myo 
Zoywr, & O& MN pEerémErt avinoee (Aur. carm, 27 ff.), und in den deutschen Sprich- 
wortern bei Kiérte N° 3397. 6346. 6352. 6362: Vorbedacht hat Rath gebracht; vor- 
gethan und nachbedacht hat manchen in gross Leid gebracht; nachher ist jeder klug; 
Vorsorge verhiitet Nachsorge. Epimetheus wird daher von Pindarus Pyth. V, 28 als 
Cwivoog bezeichnet, und von dem Scholiasten dazu p. 380 Merapeédeca, die Nachreue, 


als seine Tochter angegeben. 
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bezeichnende Bilder fiir jene unvordenkliche Schuld, die in den-Sagen der 
Volker am Anfange der Geschichte steht. Der Mensch, der als Geschipf 
seinem Schipfer mit seinem ganzen Sein verpflichtet war, hat, als er in 
die Schiedlichkeit des Willens getreten, statt diesen zu opfern, ihn viel- 
mehr sich eigen zu machen gesucht und, indem er das geforderte Opfer 
seines selbstischen Willens nicht brachte, allerdings Gott um das, was 
Ihm gehdrte, betrogen, Ihm statt des Fleisches nur die Knochen mit etwas 
Fett umwickelt dargebracht. Auch die Hebriische Erzihlung stellt diese 
Katastrophe des menschlichen Bewusstseins als einen Betrug dar: der von 
der Schlange Betrogene suchte seinen Schipfer wiederzubetriigen. Ebenso 
ist der Feuerdiebstahl des Prometheus nur ein sinnliches Bild der gestohlenen 
Erkenntnis des Guten und Bisen; und wenn in Folge davon ein Adler, 
der Sohn des Typhon und der Schlange Echidna, unaufhérlich die Brust 
des Prometheus zernagt so lange, bis einst in Fille der Zeit nach dem 
Rathschluss des Zeus, der seinen geliebten Sohn darin verherlichen wollte, 
Herakles des Prometheus Heiland wurde: so sollte Keiner die weltgeschichtliche 
Wahrheit dieses Hellenischen Mythus verkennen. Es ist darin nicht blos 
»der echt Hellenische Bund der Klugheit und der Thatkraft in zwei ver- 
biindeten Wesen“'" dargestellt; sondern angemessener dem Geiste der 
alten Mythologie kann, wie Bacon'® und Goerres'® wollen, diese Befreiung . 
des Prometheus durch Herakles mit'der Erliésung der Menschheit durch 
Christus verglichen werden. Wenn endlich gleich in der ersten Gestalt 
des Mythus Prometheus als eine dem Zeus coaeterne Persénlichkeit be- 


seen i 


‘14 Weiske p. 295. 496. *'5 Bacon de Sapientia veterum c. 26 p. 1285 Lips. 
146 Goerres in Daub und Creuzers Studien 1807 N° 2 p. 365: Man kann im Geiste 
der alten Mythologie in Christus den geweissagten Hercules erblicken, der den Geier 
erschoss und den entfesselten Prometheus entsindigte und befreite. 
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zeichnet. wird, so ist das ganz im Geiste des philosophischen Heroismus 
der Hellenen, wie er sich schon bei Hesiodus ausspricht: dass aus der~ 
selben Wurzel Gitter und sterbliche Menschen geworden sind; und bei 
Pindarus: dass Ein Geschlecht ist der Menschen und der Gotter und aus 
Einer Mutter Beide das Leben haben'". 

In der Aeschylischen Darstellung bleibt mit den Hauptztigen des Mythus 
auch deren Bedeutung dieselbe. Wenn auch Aeschylus den Prometheus 
einen Gott'® nennt und dieser sich riihmt, dass durch seine Rathschlige 
Zeus iiber die Titanen gesiegt, und dass er den neuen Giéttern die Ehren- 
iimter ausgetheilt habe: so spricht sich darin unter anderer Form derselbe 
Stolz der Griechischen Heroenwelt aus, die, auf der festgegriindeten Erde 
stehend, ihren Géttern ebenbiirtig sich fiihlte; wie ja diese auch in Wahr- 
heit nur durch und in dem Menschen, der an sie glaubte, Realitét hatten. 
Dass Aeschylus das Feuer aus dem Lemnischen Krater Mosychlos stehlen 
lisst, macht fiir die Deutung keinen Unterschied; denn wird einmal das 
_ Bild des Feuers als Regals der Gottheit beibehalten, so kann die nihere 
Bestimmung des Ortes, wo der an Gott begangene Diebstahl vollbracht 
wurde, den Hauptsinn des Bildes nicht verdéndern. ,In dem Kentauren 
Chiron wiirde ich gern mit Welcker'® ,das Sinnbild halbthierischer, roh- 
sinnlicher Natur, oder den Leib sehen der unter die Erde geht, wahrend 
der freie Geist Prometheus verséhnt zu den Himmlischen hintibergeht“, 


117 Hesiodus Op. 108: wg opodev yeyaaor Seol Ivytol ¢ avFounoe Pindarus 
Nem. VI, 1: & avdgwy, ty Sew yévog, ex mag dé mvéomEev paredsg auporegor. 
Cleanthes h. in Jov.4: & gov yao yévog eouév. Aratus Phaen.5: rot yeg xal yévog 
etuév, dem auch Paulus in der Apostelgeschichte 17, 28 beistimmt. '?® Prom. 14. 
29. 37. 92. 119. 508 ff. Ubrigens wird ausdricklich bemerkt, dass Prometheus 
nirgendwo einen Tempel (Luciani Prom. 14) und iberhaupt keine anderen Ehren hatte, als 
den Fackellauf (Menander fr. p. 231). ''° Welcker I, 87. 267. II, 70. 
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wire nicht, dass er freiwillig und als Stellvertreter fir Prometheus in 
den Tod gegangen sei, in dem Mythus ausdriicklich hervorgehoben. 

Die mystische Sihnkrone aus Weiden- oder Oelzweigen, die Prometheus 
trigt, wie die Siule, an die er bei Hesiodus gebunden ist, erinnern auf- 
fallend an Ahniliches in der Leidensgeschichte Christi'®, in welchem als 
dem andern Adam die menschliche Natur ja auch gekreuzigt worden ist und alle 
Schmerzen der Menschheit ausgeduldet hat, bis sie verséhnt mit Gott und 
in die Gemeinschaft der Heiligen aufgenommen zum Tische des Herrn 
wieder zugelassen worden ist. 

Wenn in der dritten Hauptform des Mythus Philemon und Horatius 
den Menschenbildner Prometheus die menschliche Natur aus Theilen aller 
Art, auch der Thierwelt mischen lassen, so ist darin die Wahrheit ent- 
halten, ‘dass der Mensch als letztes Glied der Schipfung alle vorher- 
gehenden Stufen des Lebens wie in einem Mikrokosmus in sich beschlossen 
habe. In den Darstellungen des Ovidius, Lucianus, Fulgentius und in den 
Werken der plastischen Kunst scheint Prometheus mit Athene allerdings 
so aufzutreten, wie Tertullianus ihn gefasst hat: als alttestamentlicher 
Schipfer d. h. als der Zweite unter den kosmogonischen Potenzen, der, 
wie die alten Theologen ihn nennen als zweiter Gott’ und grosser Mit- 
herather'” im Rathe der Elohim der eigentliche Demiurg und Vater aller 


120 Matthaeus 27, 29. Marcus 15, 17. Johannes 19, 2. '2! devzegog Seog bei 
Origenes ady. Celsum V, 39 p. 608 D; devregoy utzcov bei Clemens Al. Strom. VII, 
3 p. 838, 2; devréoa ovcia und Exépog Seog bei Eusebius Pr. ev. Vil, 12 ff. Er 
galt nach dem Johanneischen mavra de avrov eyévero als der eigentliche Urheber 
des Lebens und Vater aller Creatur. '22 peyadns Bovdisg ayyedos bei Jesajas 9, 6; 
ayyehog megeaBuretos hei Philon I, 427 Mangey, und in den Pseudo-Clementinischen 
Constit. Apost. VIII, 12 p. 403; 6 290 xeraBodre xoopov avpBovdog yEvomevos tov 
gcatoog bei Clemens Al. Strom. VII, 2 p. 832, 37. 
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Creatur ist. Allein genauer betrachtet ist doch auch hier Prometheus nicht 
der wirkliche Schépfer des Menschen. Wenn es heisst, er habe den 
Menschen nach dem Ebenbilde der Gétter gebildet, so ist damit im Grunde 
nicht mehr gesagt, als dass der prometheische Mensch das Ebenbild Gottes 
sei: der Menschenbildner Prometheus ist selbst der Mensch, ohne den die 
Schinheit des Weltalls ohne Zeugen wire. Auch wird die eigentliche 
Beseelung des Menschen nicht ihn, sondern der schipferischen Weisheit 
der Athene zugeschrieben; denn wahrend bei Hesiodus und Aeschylus das 
Feuer gleich Kunst, Wissenschaft, Erkenntnis genommen ist, wird hier durch 
das Feuer: Leben, Seele, Geist tiberhaupt bezeichnet; Begriffe, die freilich 
in allen Sprachen in einander tbergehen. 

Dass Prometheus irgendwo in Griechenland Gegenstand von Mysterien 
gewesen sei, glaube ich nicht; eher, dass die Mysterien sich negativ gegen 
ihn verhielten. Das Priesterthum hatte an ihm keinen Antheil; der ganze 
Mythus ist ein freies Product der Heldennatur des Hellenischen Stammes 
und ihr schénster Spiegel: die Aeschylische Darstellung der grossartigste 
_- Versuch, den das Hellenische Wesen in dem philosophischen Dichtergeiste 
seines Dante gemacht hat, um sich selbst und sein Verhialtnis zu Gott 
darzustellen. 


Von demselben Verfasser sind in der Unterzeichneten erschienen: 


Das Pelasgische Orakel des Zeus zu Dodona, 2'/, B. gr. 4. 6 ggr. oder 27 kr. 
Die Sthnopfer der Griechen und Romer und ihr Yerhiltaixs zu dem sian auf 
. | Golgotha, 3‘, B. gr. 4. 12 ggr. oder 45 kr, | 
| Uber den Sinn der Oedipussaye, 2 B. gr. 4. 4 ggr. oder 18 ke. 
Die Linosklage, 2 B. gr. 4. 4 ggr. oder 18 kr. : 
Die Gebete der Griechen und Riémer, 2 B. gr. 4. 4 wer. oder 18 kr, 
Der Fluch bei Griechen and Rimern, 2’, B. gr. 4. 4 ggr. oder 18 kr. 
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